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لحجة الاسلام الغزالی 


بسم ال ال رن الرحیم 
الملقدمة 

ولد الغزالی فی منتصف القرن ال خامس الھجري؛ وھو عصر مليء بالعجائب؛ 
مليء بمثات من الشیع والفرق وا مذاھب الدینیة والفلسفیة والکلامیة, 

نی ھذا ا جو الذي کانت المذاھب والنحل والشیع نتقائل وتتطاحن حیث 
ضعف سلطان الدین: وسادت المذاہب الفلسفیة والفرق الدینیة وحاول العلماء ان 
یتصدوا لہذہ التیارات ولکٹھم لم یلبٹوا ان فشلواء وکان من أکبر أسباب فشلھم ما 
کانوا فیه من تفرق؛ وما کان بین جماعاتھم من خصومة ولدد. 

فقد کان لکل منھم عصبیة وأنصار وکان هؤلاء الأنصار یتطاحنون 
ویتمزقونء فا حرب لم تکن حافیة بین الأشعریة والمعترلةء وبین الباطنیة والسنة. 

تی ھذا ا حو الغریب التاثرء وبین تلك العارك الطاحدة نشأ الغزالی الشائ 
فکانت نشأته علی ھامش برکان؛ وکانت معارفه حارة لأنھا ولدت بین اللھب۔ 

درس الغزالی کل ما نی عصرہ من یر وشر فقد اندفع فی زحام الفکر . 

جباراً متوغلاً یر باب ولا متحفظ کما قال عن نفسه ق کتابه والنقذ من 

الضلالب وسرعان ما أصبح شیخاً یشار إليه بالبنانء وأأکسبّ الطلاب علی دروسە 
وأحذت شھرته تطبق الافاقء وھنا تعرض لأزمة نفسیة أبعدته عن ھذا ا حو فضاعتزل 
النای مستغرقاً لی تأمل الفرق الاسلامی واستقر قی نفسہ أنہ ینبغي تخلیص الأمة من 
الدقائق اي بخوض فیھا المنکلمون؛ ومن خلافات الفقھاء وما یتجادلون فی من 
فروع لا طائل منھاء فشامد أن الإسلام قد انتقل من القلوب إلی العقول؛ فانقلب 
لی مُلاحات منطقیة لفظیة وبحادلات فقھیة جامدق فأخذ یحمل علیھم حملاتِ 
عنیفة مییا ان ما ہم فیه من جدال لیس من الدین فی شيى وأن من شانه أُن یزعزع 
العقیدة العامة ویحدث بلبلة فی العقول؛ وأعلن حربا شعواء علی الفلاسفة فی کتابه 


القصد الأسنی 


رتھافت الفلاسفام ودنہ تاملاتہ فی عزلتہ لی أنه لابد من الوصل بین التصوف 
والسنة کی ینموٌ الشعور الدیيٰ ویصبح تربة نفسیة قلبیةء وحتی تکون عبة اللہ ھی 
الدافعٌ الأساسی لکل ما یصدر عن ا مسلم من قول ونعل, وألف علی ھذا افدي 
کتابە رراحیاء علوم الدین). : 

وقد بنی الغزالی أرکان النتصوف الس بعیدا عن الاتحاد وا حلول؛ وقد بدا 
جا محومہ العنیف علی ھذا النوع من التصوف ي کتابه ھذا رالقصد الأستی قٍ 
شرح ا ماء الل الحسنیم إذ یفند فيه فکرتی الاتاد وا حلولء فقضد بذلك مزاعم 
الذین حاولوا ان پنسبوا إلیه مثل ھذہ الأفکار کالدکتور أبي العلا عفیفي ٹی مقدمة 
تحقیقه لکتاب ررمشکاۃ الأنواں, للإمام الغزالی. 

فالغزالی لا بمت إلی التصوف الفلسفی بأیة صلة ویھاحم عقائدھم البنیة علی 
فکرتی الاتحاد وا حلول. 

وقد حرصےٗ علی نشر ہذا الکتاب القیٔم ما فیه من فوائد جق ولا فیه من 
تفتید لمزاعم القائلین بأن الغزالی قال بالاتحاد أو ا حلولء فکتابه ھذا خیر شاھد علی 
بطلان تلك المراعم والدعاوی ال حائرة. 

کانت قوۃ الغزالی الي علّدته ک(حجح للإاسلام)ء أنه استطاع ان یکوٴن 
تَرسانة فکریة تقف فِ وجہ التیارات التدفشة من ا حاورات الفلسغیةء والساظرات 
ا لحدلیة وا لمنازعات الفقھیق وأن یجعل القوۃ الاسلامیة النامضة لتلك الزوبعة تن رکز 
فیە وٹمٹل فی تعالیمہ وصیحاتہ اللستمدة من الکتاب والسنة, 

انصرف الغزالی لتکوین هذہ الترسانة الفکریة اي حافظت علی عقیدة الأمة 
عندما لم یحالفہ الحظ لتکوین ترسانة عسکریة تذود عن حیاض الأمة ومقدساتھا. 

فرحم الل الغرالی فی الأولین و رخمه ٹی الآخرین:_ 

وصلی اللہ علی سیّدنا محمد وآله وصحبه وسلم تسلیما. 

دمشق ٦‏ شوال ۱٢١١٤١۹‏ 
٢۳‏ |/ ۸۹۹ 
حمود بیجو 


ححة الاسلام الغزالی 


۱ بسم الل الر من الرحیم 

ا حمد ال التفرّد بکبریائە وعظمت: التوحّد بتعاليه وصمدیّ!' الذي قصٌ 
احدحة العقول دون جمی عزنك ولم یجعل السبیل إلی معرقده إِلاً بالعجز عن معرنتہ 
وقصٌر ألسنة الفصحاء عن الاناء علی جمال حضرتہ إِلاّ ھا أٹشی بە علی نفسه وأاحصی 
من ا مه وصفتہء والصلاۃ والسلام علی محمّد خیر خلیقتہء وعلی آله وأصحابہ وعترتہ. 

اما بعد: 

فقد ساليي اخ فی اللہ عرٌ وحلٗ یتعیّن فی الڈّین إحابتہ؛ شرح معاني أماء اللہ 
4 حسنی. وتواردت عليٗ أسئلته تری اک فلم آزل اُقام فیە رِخُلاً وأؤخَر آحری؛ تردّداً 
بین الانقیاد لاقتضائہ قضاء لق إخاه وبین الاستعفاء عن التماس, اذا بسبیل 
ا حذں وعدولا عن رکوب مین الخطر واستقصاراً لقوٰة البشر عن درك ھذا الوطر۔ 

وکیف لا! وللبصیر عن خوض مثل ھذہ الغمرة صارفان: 

اأحدھما: أنّ ھذا الأمر ٹی نفسه عزیز امرام صعب ا نالء غامض الدرك؛ فإنَه 
ٹی العلوٌ ٹی الذروۃ العلیا والقصد الأقصی الذي تتحیّر الألباب فی وتتخفض أبصار 
العقول دون مبادیہ!'' نضلاً عن أقاصیہ''. ومن این للقوی البشریّة أُن تسلك قٴ صفات 
الريویّة سبیل البحث والفحص والنفتیش! وأنی تُطیق نورٌ الشمس أبصارُ النفافیش! 


)١(‏ الصمد: السید الذي یصمد إلیه لی الأمر . وصمد قصد معتمداً عليه قصدہ۔ 

)٢(‏ العجز عن درك الادراك إدراك والبحٹ عن سر ذات السر إشراكہ وقال الصدیق رضی اللہ عدە: (یا سن غابة 
معرفتہ القصور عن معرفته) وقال: (سبحان من غایة معرفتہ عحز الإادراك عن معرفتم). 

(۳) ننڑی: خترالی وثابع. 

)٤(‏ مبادی: أوالله۔ 

(ی) أقاصیه: نھایاته۔, 


للقصد الأسنی 

والاني: ا الانصاح عن كُنه ای فیه یکاد تضالف ما سبق إليه الهماضیر؛ 
وفطام الخلق عن العادات ومألوفات المذاھمب عسیر؛ وجناب اق یجلٌ عن ان و 
مَشْرَعاً لکل واردہ أو یتطلع إلِ إلاً واحد بعد واحد ومھما عظم الطلوب قل 
للاعد'' ومن عالط اخلق حدیر بان یتحامی؛ لکن من أبصر اق عسیر عليه ان 
یتعامی. ومن لم یعرف اللہ عرٌّ وحل فالسکوت عليه حتمم؛ ومن عرفه فالصمت له 
زم ولذلك قیل: من عرف ال تعالی کل لسانہ. ۱ 

لکن غَبْر قی وجە ھذہ الأعذار صدقٌ الاقتضاء مع شدة الاصرارہ فاسال اث 
عرٌ وحل ان یسهّل الصواب؛ ویجزل الثواب عنه ولطف وسعة جودہ إِنه الکریم 


ا ناد الرؤوف بالعباد. 


تل .بج سج ۔سا٦لاییے‏ 
(ا) ھذا عحر بیت قاله التسي: 
وحید من الخلان تی کل بلدة إذا عظم الطلوب قل الساعد 


انظر دیوانه ج١‏ ص۳۹۳ بشرح البرقوقي۔ 


لحجة الاسلام الغزالی 


صدر الکتاب 

نری أُن نقسم الکلام فی الکتاب إلی ثلالة فنون: 

الفن الأوّل: فی السوابق والمقڈمات. 

الفنَ الٹاني: فی القاصد والغایات. 

الفنَ الثالث: فی اللواحق والتکمیلات. 

وفصول الف الأوّْل تلتفت إلی القاصد التفات التمھید والتوطشة وفصول 
النَ الثانی تشتمل علی بیان معانی أ ماء اللہ الحسنیء وفصول المَن الثالث تنعطف 
علیھا انعطاف التتمّة والتکملة. ولباب اللمطلب ما تنطوي عليه الواسطة. 

أمَا اشن الأول: فیشتمل علی بیان حقیقة القول فی الاسے واللسمًی 
والتسمیةء وکشف ما وقع فیە من الغلط لأکٹر الفرق؛ وبیسان أُنٌّ ما یتقارب معناہ 
من أماء اللہ تعالی: کالعظیم وا لیل والکبیر ہل یجوز ان یُحمل علی معنی واحصد 
فتکون ھذہ الأ ماء مترادفة أم لا بد وأن تختلف معانیھا؟ وییان أَنٌ الاسم الواحد , 
الذي لە معنیانء هل ہو مشترك بالاضافة إی العنبین: یحمل علیھما مل العموم علی 
مسمّیاتہ أم یتعیٔن مله علی أحدھما؟ وبیان أنَّ للعبد حظاً من معنی کل اسم من 
أماء اللہ تعالل۔ 

الفنَ الثاني: یشتمل علی بیان معانی أ ماء اللہ تعالی التسعة والتسعین؛ وبیان 
جملتھا کیف ترجع إلی ذات وسبع صفات عضد أعل السنَة؛ وبیان ھا کیف 
ترجع؛ علی مذھب العتزلة والفلاسفة إلی ذات واحدة لا کثرۃ فیھا. 

الٰفنٌ الثالٹ: یشتمل علی بیان أُنٌ أماء الل تعا ی تزید علی تسعة وتسعین 
نصاً وتوقیفاً؛ وبیان فائدة ال(حصاء والتخصیص مدة إلا واحداء ویسان الرخصة فی 
جواز وصف اللہ سبحانه وتعا ی بکل ما هو متصف بە ععاہ من صفات الدح 


۰ 


القصد الأسنی 


وبکل ما لا یوہم معناہ نقصاً وإِن یرد نص فی ھذا کله ولا إذن ولا توقیف؛ إذْ 
یرد فیہ منع) فاما ما اشعر معناہ بنقصء فلا یقال ى حسی ال تمال البدةہ إلا آن 
یرد فیه إِذن؛ فیقال من حیث الاذن ویؤول علی ما بجب ق حق الل تعال؛ وآنه قد 
بمنم فی حق اللہ تعال إطلاق لفظء فإذا قرن بھ قریںة جاز إطلاقہ؛ وأنە یُدعی 
سبحانه وتعا ی بأاسمائہ الحسنی کما مر(" حتی إذا جاوزنا الأماء إِلل ان ندعوہ 
بصفاتہ دُعی باوصاف الاح وا لال فقط ولا یُدعی بکل ما بجوز ان یوصف 
ویخبر بە عنه من الأوصاف والأفعال إلا ان یکون فیه مدح وإجلال علی ما ذکرناہ؛ 


ونذکرہ بعد فی موضعه مف را إن شاء اللہ تعا ی. 


لے ہے ا سے 
رم رف لان قُشی فَلئُوۂ بَا وَکَرُوا ٹین بُل ِرون ق أشعابه میڈ سا مَارانفتلرہ4 
زالأعراف: ۱۸۰]۔ 


لححة الاسلام الغزالی 


الفن الأول 
فی السوابق والمقڈمات 
وفیه فصول أُربعة 


٭ الفصل الأول: ٹی بیان معنی الاسم والسمٗی والتسمیة 

٭ الفصل الثانی: فی بیان الأسامي التقاربة ٹی العاني؛ وأنھا هل یجوز ان تنکون 
مترادفة أم لابد ان تختلف مفھوماتھا. 

٭ الفصل الالٹ: فی الاسم الواحد الذي لە معان ختلفة وھو مشزك بالإضافة 
إلیھا۔ 

٭ الفصل الرابع:فی بیان ُن کمال العبد وسعادتہ لی التخلق بأخلاق اللل تعا یل 


والتحلي معاني صفاتہ وآسمائہ بقدر ما یتصور فی حقه. 


القصد الأسنی 


الفصل الأول 
فی بیان معنی الاسم واللستّی والنسمیة 
قد کثر الخائضون ف الاسم والسمّی وتشعبت بھم الطرقء وزاغ'''عن 
ای اکثر الفرق. فین قائل: إِنّ الاسم هو السمّی ولکتە غیر التسمیة. و من قائل: 
إِنٌ الاسم غیر السبّی ولکتہ هو التسمیة. ومن ثالث؛ معروف بالحذق'' فی صناعۃ 
ا دل والکلام؛ یزعم ان الاسم قد یکون و السمّی کقولنا عن اللہ تعال: إنہ 
ذات وموجود. وقد یکون غیر الٰسمّی؛ کقولتا: إنه خالق ورازق؛ فإٹھما یدلان 
علی ال خلق والرزق؛ وھما غیرہ. وقد یکون بحیث لا یقال: إله السمی ولا هو غیرہ؛ 
کقولنا: إنه عم وقادر؛ فإَھما یدلان علی العلم والقدرق وصفات ال لا یقال اتھا 
ھی اللہ تعالی ولا إِنھا غیرہ. 
والخلاف یرجع إلی أمرین: 
أاحدھما: أنّ الاسم ھل هو التسمیة ام لا؟ 
والثاني: أنّ الاسم ھل هو السمّی ام لا؟ 
والحِقٌ أُنٌّ الاسم غیر التسمیة وغیر اللسمّی, وأنٌ هذہ ثلاثة أ ماء متباینة غیر 
متژادفةہ ولا سبیل إلی کشف اق فیە إلا ییان معنی کل واحد من هذہ الألفاظ 
الثلاثة مفرداء ثمٌ بیان معنی قولتا: هو هو ومعنی قولنا: ھو غیرہ. فھذا مٹھاج 
الکشف للحقائقء ومن عدل عن مذا النھج لم ینحح اصل9٣'.‏ ۱ 
فإنٌ کلٌ علم تصدیقي؛ أعي علم ما یتطرٗق إليه التصدیق أو التکذیبء فإئہ 
لا عالة لفظة قضیّة تشتمل علی موصوف وصفة ونسبة لتلك الصفة إلل 


)١(‏ زاغ عن الحق: مال عنه زحار۔ 
)٢۷(‏ ال حذق: تعلم الشیء ومھر فیه۔ 
(۴) فلذي یذعب إلیه أعل لق أآن الاسم ہو للسمًی ندے و صفة متعلقة بەہ وآنہ غیر التسمیة (لتمھی ص۸٥۲‏ للباقلاني۔ 


۸ 


ححة الاسلام الغزالی 


للوصرف. فلا بد أن تتقدم عليه العرفة بللوصوف وحدّہ علی سبیل التصوّٗر لحدہ 
وحقیقتہء ثمٌ العرفة بالصفة وحڈھا علی سبیل التصوّر لحدڈھا وحقیقتھاء ثمَ النظر ق 
نسبة تلك الصفة إلی الوصوفء اُنھا موجودة لە أو منفیة عده. فسن راد ملا أن 
یعلم أّ لللك قدیم أو حادثء فلا بد اُن یعرف أولاً معنی لفظ اللكء ثمٌ معنی 
القدیم وا حادث ثمْ ینظر في إثبات اأحد الوصفین للملك أو نفيه عنه, فلذلك لابڈ 
من معرفة معنی الاسم ومعنی اللسّی ومعنی التسمیق ومعرفة معضی افویبة 
والغیریة''' حتّی یتصوٗر ان یعرف بعد ذلك أنه هو أو غیرہ. 

فنقول فی بیان حذّ الاسم وحقیقتہ: إِ للاشیاء وجوداً نی الأعیان ووحوداً 
تی الأاذھان ووحوداً ٹی النسان''۔ 

أمَا الوجود لی الأعیان: نھو الوحود الأصلیٗ ا حقیقي. 

والوجود فی الأذھان: هو الوجود العلميٗ الصوري. 

والوجود فی اللسان: عو الوجود اللفظیٗ الدلیلي. 

فان السماء مثلاً ما وجود ق عیٹھا ونفسھا ثمٌ ضا وجود ق أڈھاننا 
ونفوسنا لأنٌ صورة السماء تنطبع ف أبصارنا ثٛمٌ فی خیالا؛ حتی لو عدمت 
السماءء مثلاًء ویقیناء لکانت صورة السماء حاضرۃً کی خیالنا۔ ومذہ الصورۃ ‏ 
ھی الي یبّر عنھا بالعلم؛ وھو مثال العلوم؛ فإنه حالغِ للمعلوم ومواز لە؛ ومي 
کالصورةۃ المنطبعة فی المرآۃ فإنھا حاکیة للصورۃ ا خارجة القابلة ھا.مَإذن العلم 
نما هو مثال امعلوم فی الذھن. 

وأما الوجود فی اللسان: فھو اللفظ ارکب من أصوات قطعت أرہع 
تقطیعات, یمّر عن القطعة الأولی بالسین؛ وعن الثائیة بالیم؛ وعن الثالئة بالألف؛ وعن 


)١(‏ ا مویق: ہو هو الغیریق: ھو غیرہ۔ 
(۲) کذا قال لی فیصل التفرقاہ وحعل مراتب الوحود مسة: الوحود الذاتي والحسی وا حیالی والعقلي والشبھي. انظرہ 
ص۳۱-۲۷۔ 


القصد الأسنی 


الرابعة با غمزة وھو قولنا: ماء فالقول دلیل علی ماھو ى الذعن وما ى الذٰھن 
صورةۃ ما ن الوحود مطابقة لے. ولو لم یکن وحود نی الأعیان لم ینطبع صورة ثٹ 
الأاذھانء ولو لم ینطبع صورة فی الأذھان یشعر بھا إنساکء ولو لم یشعر بھا الانسان 
یمر عنھا باللسان. فإذء اللفظ والعلم والعلوم ثلائة سور متبایةہ لکٹھا متطابقة 
متوازیة وربّما تلتیس علی البلیدء فلا میّز البعض منھا عن البعض. 

وکیف لا تکون عذہ الوجحودات متمایزة؛ ویلحق کل واحد منھا خواص لا 
تلحق الأحری۔ فإ الإنسانء مثلاّء من حیث آله موجود فی الأعیانء یلحقه انە نائم 
ویقظانء وحيٗ ومیت: وقائم وماش وقاعد وغیر ذلك۔ ومن حیث آنه موحود ي 
الاذھان یلحقە اه مبتدأ وخبرں وعام وخاص؛ وجزثی وکلي وقضیّةق وضیر ذلك. 
ومن حیث أله موحود فی اللسانء یلحقە أنله عربي وعحمی وت رکي وزتي؛ وکشیر 
ا حروف وقلیلھاء وآله اسم وفعل وحرف؛ وغیر ذلك. وھذا الوحود یجوز ان بختلف 
بالأعصار ویتفاوت ٹ عادة أھل الأمصار. فَأَمَّا الو حود الذي ف الأعبان والأذھان 
فلا ختلف بالأعصار والأمم الَّة. 

فإذا عرفت ھذاء فدع عك الآن الوحود الذي نی الأعیان والأذھان؛ وانظر 
ق الوجود اللفظيٌء فان غرضنا بتعلق بھ. فنقول: 

الألفاظ عبارة عن ا حروف القطعة للوضوعة بالاعتیار الانساني للدلالة علی 
أعیان الأشیاء. وھی منقسمة مل ما هو موضوع أوَلاًء وإلی ما هو موضوع انیا. 

اما الوضوع أولاً: فکقولك: ماء وشجر وإنسان وغیر ذلك. 

وَأمَا الوضوع ٹانیاً: فکقولك: اسم وفعل وحرف وأمر ونھي ومضارع۔ 
وِنما قلنا: اه موضوع وضعاً ثاىً لأنٌ الألفاظ اللوضوعة للدلالة علی الأشیاء 
منقسمة إلی ما يدل علی معنی فی غیرہ فیسمّی حرفاء ول ما یدلٌ علی معنی لٍ 
نفسه. وما دلّ علی معنی ق نفسه ینقسم إل ما بدلٌ علی زمان وجود ذلك العنی؛ 


٤ 


لحجة الاسلام الغرالی 


ویسمّی فعلاً کقولك: ضرب یضرب: وإل ما لا یدلُ علی الزمانء ویسمّی اما 
کقولك: ماء وأرض. 
فأرلاً وضعت الألفاظ دلالات علی الأعیان: ثُمٌ بعد ذلك وضع الاسم 
والفعل وا حرف دلالات علی اتسام الألفاظء لن الألفاظ بعد وضعھا أیضاً صارت 
موجودات ںپ الأعیان وارتسمت صورھا ٹی الأذھانء فاستحقت أیضاً ان بُدلَ علیھا 
بحرکات اللسان۔ ۱ 
ویتصوٌر الألفاظ ان تکون موضوعة وضعاً ثالئا ورابعاء حتی إِذا فو الاسم 
پل أقسام وعرف کلٌ قسم باسمم؛ کان ذلك الاسم ق الدرحة الثاشة کما يُقالء 
مثلاً: الاسم ینقسم ال نکرۃ وإل معرفة وغیر ذلك۔ والضرض من ھذا کل ان 
تعرف أُنٌ الاسم یرجحع إلل لفظ موضوع وضعا ثانیا. 
فإذا قیل لنا: ما حدُ الاسم؟ 
قلنا: لہ اللفظ اللوضوع للدلالة وربّما نضیف إلی ذلك ما یمّزہ عن ا حرف 
والفعل. ۱ 
ولیس تحریر الحدّ من غرضنا النء إنما الغرض أَثّ المراد بالاسم العنی الذي 
ہو فی الرتبة الالشہ وھو الذي فی اللسان دون الذي ف الأعیان والأذھان. ۱ 
فإذا عرفت ان الاسم إِنما یُعنی بە اللفظ الوضوع للدلالة فاعلم أكّ کل 
موضوع للدلالة فله واضع ووضع وموضوع له یقال للموضوع لە: مسمًّّی؛ وھو 
الدلول عليه من حیلث أنه یدل عليه. ویال للواضے: السمٌي؛ ویقال للوضع: 
التسمیة. یقال: سّی فلان ولدہ إذا وضع لفظا یدلٌ عليه ویٔسمّی وضعه تسمیة. 
وقد یطلق لفظ التسمیة علی ذکر الاسم اللوضوع؛ کالذي ینادي شخصاً ویقول: 
یازید! فیقال: ّاہ. فإن قال: یا آبا بکرا یقال: کنّاہ. وکان لفظ التسمیة مش زکاً 


بین وضع الاسم وہین ذکر الاسم؛ وإن کان الأشبہ أنه احقٌ بالوضع منە بالذ کر . 


القصد الأسنی 
ویجري الاسم والتسمیة والسمّی بحری ا م رکة والتحريك واحمك وا حرك 
وھذہ أربعة أسام متباینة تدلّ علی معان ختلفة . فالحرکة تدلّ علی النقلة من مکان 
ل مکانء والتحریك بدلَ علی إتجاد هذہ الحرکةہ واغرّٗك يدلَ علی فاعل ا حرکةء 
واهُحرِك يدلّ علی الشيیء الذي فيه نح رکة مع کونە صادراً من فاعل لا کالتحركہ 
الذي لا بدلَ إلا علی اخلٌ الذي فيه ال رکة ولا یدلَ علی الفاعل. ۱ 
فإذا ظھر الآن مفھومات ھذہ الألفاظ؛ فلیٔنظر مل بیحوز ان یقال میھا: إِلَّ 
بعضھا هو البعض, و یقال: إِله غیرہ؟ 
ولا يُفھم هذا إلا معرفة معنی الغیریة وافویة. 
وقولنا: هو هو یطلق علی ثلانة أوحه: 7 
الوجه الأوّل یضامی قول القائل: ا خمر می الثقارء ہاللیٹ هو الأسد. 
وھذا بجري فی کلٌ شيء ہو واحد ٹی نفسه ولە ا مان مترادفان لا جیلت روہ 
البتَة ولا یتفاوتان بزیادۃ ولا نقصانء وإِنّما تختلف حروفھما فقط. وآمشال ھذہ 
الیاماء تسمّی مترادفة, : 
الوجہ الثاني یضاھي قول القائل: الصارم هو السیف والھند هو السیف 
وھذا یفارق الأَوّل. فإن ھذہ الأسامي ختلفة الفھومات ولیست مترادفةء لأن 
الصارم يدلٌ علی السیف من حیث هو قاطع؛ والھند بدلَ علی السیف سن حسث 
نسبتە إلی افند. والسیف یدلٌ دلالة مطلقة من غیر إشارة ال غیر ذلك. وإنما 
النرادفة ھی اليٌ تختلف حروفھما فقط ولا تفضاوت بزیادة ولا نقصان. فلیس ھهذا 
ایس متداعلاَء إذ السیف داخعل ق مفھوم الألفاظ الثلاثة وإن کان بعضھا یشیر 
معه إل ی زیادھ. 
الوجە الفالث, ان یقول القائل: الٹلج أبیض بارد. فالأبیض والبارد واحد؛ 
والأبیض هو البارد فھذا أبعد الوحوہ. ویرحع ذلك إل وحدة الوضوع الوصوف 
بالوصفین؛ معناہ أنّ عیناً واحدةٌ موصوفة بالبیاض والبرودة. 


ان 


لححة الاسلام الغزالی 
وعلی ال ملق فقولنا: ہو ہوء يدلَ علی کثرة ھا وحدة من وجہ. فان إٰذا 
یکن وحدة لم یمکن ان یقال: ہو وھو واحدء وما لم یکن کثرۃ لم یکن ہو هو 
فإنه إشارۃ إلی شیئین۔ 
فلترجع إلل غرضناء فنقضول: مَن ظنْ أَنّ الاسم هو السمّیء علی قیاس 
الأماء الترادفة کما یقال: ا خمر ھی الْتُقَا نقد أخطا جح لأن مفھوم السمّی 
غیر مفھوم الاسم: إذ بیّنا أُنّ الاسم لفظ دالّ والمسمّی مدلولء وقد یکون غیر لفظ 
ولأ الاسم عربيٌ وعحميٗ وت رکي؛ أي موضوع العرب والعحم والزرك؛ وللسمّی 
قد لا یکون کذلك. والاسم إذا سٹل عنہ؛ قیل: ما هو؟ والسمّی إذا سٹل عنہء رعا 
قیل: من هو؟ کما إذا حضر شخص فیقال: ما ا مە؟ فیقال: زید؛ وإذا سٹل عن؛ 
قیل: من هو؟ وإذا “مّي ال ر کی ا حمیل باسم ا نود قیل: اسم قبیح ومسمّی حسن۔ 
وإذا كَي باسم کثیر ا حروفء ثقیل الخارج قیل: اسم ثقیل ومسمّی خفیف۔ 
والاسم قد یکون بازاء والستّی لا یکون بحازاً. والاسم قد ییڈّل علی سبیل 
التفاؤل. واللسمّی لا یتبڈل. وھذا کلە یعر٘فك أُنٌّ الاسم ضیر السمّی. ولو تأاملت 
وعدات فروقاً کثیرۃ غیر ذلكہ ولک البصیر یکفیه الیسیرہ والبلید لا یزیسدہ النکشبر 
إلاَ غبرا 
وا الوجه الثانيء وھو ان یقال: الاسم هو السمًی؛ علی معنی أنٌ السًی 
مشتق من الاسم ویدخل فیه کما یدخل السیف ق مفھوم الصارمء فھذا إِن قیسل بە 
فیلزم عليه أن یکون التسمیة والمسمًّی والاسم والمسمًّی کلە واحداء لأنّ الکلٌ مشتق 
سن الاسم ویدلٌ عليه. وهذا بحازفة فی الکلام. وھو کقول القسائل: الحرکة 
والتحريیك وا حرّك وا حرٌك واحد: إذ الکلٴ مشتق من ا حرکكکة: وھو خطا۔ فان 
الج رکة تدلَ علی النقلة من غیر دلالة علی ا حلٌ والفاعل والفعلء واغحرّك یدل علی 
فاعل الحرکة: والْمْحٗك یدلَ علی حلٌ الحرکة مع کونەہ مفعولًّ بخلاف الحرٗكف 
اه يدلَ علی حل الحرکة ولا يدل علی کونە مفصولاًء والتحریيك بِدلٌ علی نعل 


٣ 


القصد الأسنی 


ا حرکة من غیر دلالة علی الفاعل واٹحل. فھذہ حقائق متباینة وإن کانت ا حرکة غیر 
عارحة عن جمیعھا۔ 

ولکن للح رکة حقیقة فی نفسھا تعقل وحدھاء ثم تعقل نسبتھا إل فاعل. 
وھذہ الاضافة غیر الضافء إذ الإضافة تعقل ہین شیئین واللضاف قد یعقل وحدہ؛ 
وقد بنقل تسیتہ پل ال وہو غیر نسبته پل الضاعل کیف ونسبة ذف ركة ل ال 
واحتیاجھا إلیه ضروري؛ ونسبتھا إلی الفاعل نظری؟ أعیٰ بە الحکم بوحود النسبتین 
دون التصوٗر. فکذلك الاسم ە دلالة وله مدلول وھو السمّی؛ ووضعه فعل ختار 
وهو التسمیة ثمٌ لیست هھذہ الداخلة من قبیل دخول السیف ق مفھوم اصارع 
والھنّد: لأنٌ الصارم سیف بصفة وکذا اللھندء فالسیف داخل فیە؛ ولیس السمی ‏ ما 
بصفق ولا النسمیة اما بصفة فلا یصحٌ فیه ھذا التاویل٠‏ 

وأما الوجہه الثالث الذي یرحع ہی إتحاد ا حلٌ مع تعدد الصفة فھو أیضاء 
مع بعدہ غیر حار ٹ الاسم والسمّی ولا ٹی الاسم والتسمیق حتّی یقسال: شیاً 
واحداً موضوع لأن یسمّی اما ویسمّی تسمیق: کسا کان فی مشال الثلج اذھ 
معنی واحد موصوف بالبارد والأہیض. وإلاً هو کقول القائل: الصدیقء رضي اللہ 
عنہء هو ابن أبي تَحافة لأُنّ تأویله ان الشخص الذي وٗصف بأنه صذیق هو الذي 
نُسب بالولادة إلی أي قحافة. فیکون معنی ال هو هو اتحاد اللوضوع مع القطع 
بتباین الصفتین۔ فا مفھوم الصدیق؛ رضی اللہ عنہہ غیر مفھوم بنوٰة أَبي قحافة. 

فالاویلات الي تطلق علیھا ہو هو غیر جاریة فی الاسم والسکّی وق الاسم 
وادسمیة الب لا حقیقتھا ولا بحازھا۔ والحقیقة من جملتھا ما رحع إِلترلدف الأسماء 
کقولنا: اللیث هو الأسد بشرط أن لا یکون ق اللفة فرق بین مفھسوم اللفظین. فإت 
کان بیٹھما فرقء فلیطلب لە مثال آخر. وھذا یرجع إلی اتحاد الحقیقة وکثرة الاسم. 
ولاڈ فی قولنا: هو ھو؛ من کثرة من وجه ووحدة من وجہ. وأحق الوحوہ ان تکون 
الوحدۃ فی للعنی والکٹرۃ فی رّد اللفظ. 


لےےسجحة الاسلام الغزالی 


7 کسی سرت اس مس رس اف القلیل الئیسل۔ 
دی و الاسم والتسمیة والسمّی الفاظ متباپنة الفھوم ختلفۃة القصود 
وإنما یصحٌ علی الواحد منھا ان یقال: هو غیر الثائیء لا أنه هو لأُنٌ الغیر نی مقابلة 
امو ھو۔ 
وأمَا اللذھب الٹالٹ اسم الاسم إلی ما ہو اللسمّی ولل ما هو غیرہ والی ما 
ین و فابعد اللذاھب عن السداد و اجمعھا لقبول الاضطراب, إلا أن 
روھال ما أراد بالاسم الذي قسّمه إلی ثلائة أقسام الاسم نفعے؛ بل أراد بە 
مفھوم وت ومدلولہ ومفھوم الاسم غیر الاسےم فان مفھوم الاسم هو الدلولء 
ہو غیر الدلیل۔ وہذا الانقسام الذي ذکرہ متطرّق إلی مفھوم الاسے. فالصواب 
ان یقال: مفھوم الاسم قد یکون ذات المسمّی وحقیقتہ وماھیتہ وهي أ ماء الأدواع 
ال لیست تی کقولك: إنسان وعلم ویاض؛ وما هو مشتق؛ فلا یدلَ علی 
وہوست بل رك الحقیقة مبھمة ویدل علی صفة لە کقولك: عا م وکاتب, 
7٦‏ ٹم اللشتقَ ینقسم وماہیتہ وھی أماء الأنواع إ ی ما لیست مشتقة کقولك 
إنسان وعلم وبیاض: وما هو مشتق إلی ما یدلّ علی وصف حال ى السمّی 
و ای وإلی ما یدلٌ علی إضافة لە إلل غیر مفارق کال حالق والکاتب۔ 
مد الأوّل کل اسم یقال فی حواب: ما ھو؟ فإنه إذا أشیر إلی 
شحمن آدمی وقیل: ما هو؟ لیس کقول: من ھو؟؛ فجوابے ان یقال: إنسان. فلو 
قیل: حیوانء م یکن قد ذکر تمام الامیّقِ لأنہ لیس تتقوّم ماهیّد مجرّد الحیوایّة 
ارم بأنه حیوان عاقل لا بأئه حیوان فقط. ولفظ الانسان اسم للحیوان 
سس فلو قیل بدل الانسان: أبیض أو طویل أو عام أوکاتبء مم یکن جواباًء لن 
شی شيء مبھم لە وصف البیاض؛ مایُدری ما ذلك الشیء ومفھوم 
اوح العلم ومفھوم الکاتب شيء مبھم لە فعل الکتابة. نَقَمْٛ 
بجوز ان یٔفھم أنٌ الکاتب إنسانء ولکن من مور خارحة وأُدلَّةَ زائدة علی مفھوم 


١ 


القصد الأسنی 


اللفظ. و کذلك إذا أشیر لی لون وقیل: ما ھو؟ فحوابه أنه بیساض. فلو ذکر اما 
مشٹفًاً فقال: مشرق أو مفرق لضوء البصر؛ یکن جواباء لأنّ للطلوب بقولا: ما 
و؟ء حقیقةً الذات وماھیّتھا الي بھا ھی ما ھيی. والخترق شيء مبھم له الاشراقء 
والفرق شیء مبھم لە التفریق 

فھذا التقسیم فی مدلول الأسامی ومفھومھا صحیح. ویجوز ان یعبّر عن هذا 
بانّ الاسم قد یدلَ علی الذات؛ وقد یدلٌ علی غیر الذات؛ ویکون ذلك علی سبیل 
اللساملة ى الاطلاق۔ فان قولنا: يدلَ علی غیر الذات؛ إن لم یفسّر بنا اُردنا بە غیر 
الامیّة اللقولة ٹی حواب: ما ھو؟؛ م یصح۔ فان العالم یدلَ علی ذات لە العلم؛ فقد 
دلَّ علی الذات أیضا۔ ففرٗق بین ان یقول: عامء وہین أن یقول: علم؛ لأنّ العام یدلَ 
علی ذات لە العلم ولفظ العلم لا یدلَإِلاً علی العلم. 

فقوله: الاسم قد یکون ذات السمی؛ فیه خللانء ویحتاج فيه إِلی إصلاحین: 

اأحدھما: أن بیدل الاسم عفھوم الاسم۔ 

والآخر: ان ببدل الذات عاھهيّة الذات. فیقال: مفھوم الاسم قد یکون 
حقیقة الذات وماھیّتھاء وقد یکون غیر ا حقیقة۔ 

وا قولہ: إِنّ ا خالق هو غیر السحّی؛ إن أراد به لف ظ اخالقء فاللفظ أبداً 
هو غیر مدلول اللفظء وإن أراد بە أنّ مفھوم اللفظ غیر السحّی فھو حال؛ٴ لأن 
اخالق اسم وکل اسم مفھومه مسمّاہ. فإن یفھم للسمًی منه فلیس ام له. 
وا حخالق لیس اما للخلق وإِن کان ا خلق داخلاً فیهہ والکاتب لیس اما للکتابةء ولا 
اللسمًی اسعاً للتسمیة. بل ال حالق اسم ذات من حیث یصدر عنه ا خلق. فالمفھوم سن 
لخالق هو الذات أیضاً لکن لا حقیقة الذات فقط بل الفھوم هو الذات من حبث 
لہ صفة إضافیة کما إذا قلنا: أب؛ لم یکن الفھوم منە ذات الب بل الفھوم ذات 
الْأب من حیث إضافته إلی الاہن. 


لححة الاسلام الغزالی 


والأوصاف تنقسم إلی إضافیة وغیر إضافیة والوصوف بحجمیعھا الذوات. 
فان قال قائل: ا خالق؛ وصف وکلٌ وصف فھو إثبات ولیس فی مضمون ھذا اللفظ 
إنبات سوی ا خلقء وا خلق غیر ال حالق ولیس للخحالق وصف حقیقي من الخلق؛ 
فلذلك قیل إِنه یرجع إلی غیر السمّی: فنقول: قول القائل: الاسم یُفھم غیر السمّی؛ 
متناقض؛ کقول القائل: الدلیل یُعرّٗف غیر المدلول. فإٌ السمًّی عبارة عن مفھوم 
الاسم؛ فکیف یکون المفھوم غیر اللسمّی والمسمّی غیر المفھوم؟1 

وأٰما قولہ: إِنّ ا حالق لا وصف لە من ا خلقء والکاتب لا وصف لە من 
امن فلیس کذلك. والدلیل علی أنّ له وصفاً منە أله یوصف یه صرۃ وینفی عنه 
أحری. والاضافة وصف للمضاف ینفي ویثبت؛ کالبیاض الذي لیس ۔عضاف. فسن 
عرف زیداً وبکرآ ثمٌ عرف ان زیداً آب لبکر فقد عرف شیا لا محالة. وھذا الشيء 
تا وصف أو موصوف: ولیس هو ذات اللوصوف بل هو وصف: ولیس وصفاً 
قائما بنفسه بل هو وصف لزید. فالاضافات من قبیل الأوصاف للمضافات إِلاّ ان 
مضمونھا لا یعقل إلاً بالقیاس بین شیئین وذلك لا خرجھا عن کونھا أوصافاً. 

ولو قال القائل: لیس اللہ عرٌ وحلٔ موصوفاً بکونہ خالقا كَقَرْ کسا لو 
قال: لیس موصوفاً بکونە عالاء كَفْرَ. ولکن إِنما وقع ھذا القائل تی ہذا ا بط لان 
الاضافة عند الِکلمین غیر معدودة فی جملة الأعراض, مع آنھم إذا قیل م: ما معنی 
العرض؟: قالوا: إنە الوحود فی حلٗ لا یقوم بنفسہ. وإذا قیل لھم: عل الاضافة تقوم 
بنفسھا؟ قالوا: لا۔ وإذا قییل غم: ھل الاضافة موحودة أم لا؟ قالوا: نعم. إذ لا 
یمکنھم أن یقولوا: الأبوَة معدومة إذ لو کانت الأبوّة معدومة لم یکن فی العا م أب۔ 
وإڈا قیل ھم: الأبوّة تقوم بنفسھاء قالوا: لا۔ فیضطرٌون إل الاعتراف بأتھا موجصودة : 
قِ عحل واتھا لا تقرم بنفسهاء بل تقوم فی غلٌ. ویسزفون بن العرض عبارةۃ عن 
موجود فی محلء ثمٌ یعودون وینکرون أنه عرض. 


القصد الأسٹی 


اتا قولہ: إنّ من الاسم ما لا یقال إِلَه للسًّی ولا یقال سو غیرہ نھو 
ایض خطاء لأله سیفسّر ذلك بالعالم وھذا إذا اعضذر فیە بأنٌ الشرع م یاذن نی 
إطلاق ذلك فی حق اللہ عرٌ وحل فربّما قیل: لیس التصریح بالحق والصدف 
موقوفاً علی إذن خاصٌء وربما سومح الآن فی ور النظر معہ إلی الانسان إذا 
وصف بالعلم؛ أفتقول: إِنّ العلم لیس غیر الٴنسان؛ وقد کان الانسان موجحوداوٰ 
یکن العلم؛ وحدً العلم غیر حدّ الانسان؛ لا عحاذۃ؟ فإن قال: العلم غیر الانسان؛ 
ولکن إذا قلنا عن شخص واحد نہ عالم وإِنه إنسانء لم یکن العا لم هو الانسان ولا 
هو غیر الانسان؛ لأُنٌ الانسان هو الوصوف بہ قلنا: ویلزم مذا من الکاتب 
والنجّارء فإن للوصوف بە أ٘یضاً هو الانسان. 

علی ان الحق فیه التفصیل: وھو ان یقال: مفھوم لفظ الانسسان غیر مفھوم 
لفظ العا م؛ إذ مفھوم الانسان حیوان ناطق عاقل ومفھوم الع م شيء مبھم له علم 
فاحد اللفظین غیر اللفظ الآخحر؛ ومفھوم أحدھما غیر مفھوم الآخر, فھو بھذا الوحه 
هو غیر لا یجوز اأن یقال: هو هو وبوحه آحر هو هو ولا بجوز أن یقال بذلك 
الوجه إلا: هو غیرہ. وذلك إذا نظرت إلی الذات الواحدۃ الي توصف بأُنھا إنسان 
وأتھا عالقہ فإنّ للسمّی بالانسان هو اللوصوف بأنه عام؛ کما أنّ السمّی بالٹلج ہو 
الرصوف اه بارد وأبیض. فبھذا الوع من النظر والاعتبار هو هو وبالاعتبار 
الأوّل هو غیرہ. ومحال ق العقل ان یکون الاعتبار واحدا ویکون لا ھو هو ولا 


)١(‏ قال ابن أبي العز لی شرح العقیدة الطحاویة: (ر وکذلك قوغم: الاسم عین السمًٌی وغیرہ؟ وطاما غلط کثیر من 
الناس پ ذلك وجھلوا الصواب فیە: فالاسم یراد به السمی تارۃ؛ ویراد بە اللفظ الدال علے أخریہ نإذا قلے: قال 
الل کذاء آو سمع الل من مد ونحو ذلك - فہذا للراد بہ للسمًی نفسے؛ وإذا قلت: اللہ اسم عربی؛ وال رمن اسم 
عربیيء والر من من آماء اللہ تعالی ونحو ذلكء فالاسم ھا هنا و الراد ولا السمًٌی ولا یقال غیرہ "ا لی لفظ الغیر من 
الال فان رید ہاللغایرۃ ان اللفظ غیر العنی فحقء وإن آرید أن اللہ کر ساد مھ سو 
آوحتی عّاہ لق باحماء من صنعھم فھذا من اعظم الضلال والالحاد نی آماء اللہ تعالی. 


۸ 
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غیرہ؛ کما یستحیل ان یکون هو هو وغیرہہ لَأنٌ الغیر واضو هو متقابلان تقابل 
النفی والالبات فلیس بیٹھما واسطة. 

ومن فھم ھذا علم أنه إِذا أثبت للء عرٌ وحل وصف القدرة والعلم زائداً 
علی الذات فقد البت ما هو غیر الذات وأثبت للغیریة معنی وإن مم یطلقه لفظاء 
:توتّفا إل ورود التوقیف. فکیف لاء وإذا ذکر ند العلم دخل فیه علم الل عرٌّ 
وجلء وم یدخل فیه قدرته ولا ذانہ. والخارج عن الد کیف لا یکون غیر الداصل 
ٹی ا حت وکیف لا یجوز حاد العلم إذا لم یُدچل تی حدّہ القدر أن یعتذر ویقول: 
لا یضرّنی خروج القدرة عن ا حد لأنی حددت العلم؛ والقدرة غیر العلم فلا یلزمیٰ 
إدحاھا ٹی حد العلم فكذلك الذات العا لم غیر العلےم فلا یلزمي إدحافھا نی حد 
العلم. فمن استنکر قول القائل: الداخل قيی ا حدّ غیر الخارج منە؛ وأحال إطلاق لفظ 
الغیر هاھناء کان من جملة من لم یفھم معنی لفظ الغیر. وما عندي أنە لا یفھم. فإنَ 
معنی لفظ الغیر ظاھرہ لکن عساہ یقول بلسانە ما ینبو عنه عقله ویکڈبے فیه سرہ۔ 
ولیس الغرض من اٹ حاحّة البرمائّة اقتتاص الألسنة بل اقتناص العقولء لتصزف باطداً 
بما هو اق أفصح عنہ باللسان أو لم یُٔفصح. 

فان قیل: إِنّما اضطرٌٗ القائلین بأنٌ الاسم ہو اللسمّی: إلی القول بە: ا حذرُ من 
أن یقولوا: الاسم هو اللفظ الدالَ بالاصطلاح فیلزمھم القول بن اش عرٌّ وحل 
م یکن لە اسم ٹی الأزل إذ لم یکن لفظ ولا لافظ فَإنٌ اللفظ حادث؛ فنقول: ھذہ 
ضرورة ضعیفة یھون دفعھاء إذ یقال: معانی الأ ماء کانت ثایة فی الأزل وم تکن 
الما لأنٌ الأماء عرییّة وعحمیّة وکلّھا حادلة. وہذا فی کل اسم یرحمع إ لی 
معنی الذات أو صفة الذاتء مثل القدوس؛ فإنه کان بصفة الدس ى الأزل؛ ومٹشل 
العا م؛ فان کان عالاً ٹی الازل۔ 

فإنّا قد بینا أنّ الأأشیاء لھا ثلاث مراتب فی الوحود, 


للقصد الأاسنی 

احدھا فی الأعیانء وھذا الوحود موصوف بالقدم فیما یتعلق بذات اللء عرّ 
وحل وصفانه. 

والثاني فی الأذھانء و ھذا الوحود حادث إذ کانت الأذھان حادثة. 

والثالث فی اللسانء ومي الأماء وھذا الوجود أیضا حادث بحدوثٹ 
اللسان, 

تَمَہٌ نرید بالثابت تی الأذھان العلوم وھی أیضاً إذا أضیفست إلی ذات اللہ 
عرٌ وحلٌ کانت قلیمة لأن ال عرٌ وحلٌ موحود وعالم فی الأزل؛ وکان یعلم ان 
موحود وعام. فکان وجودہ ابا نِ نفسے وق علمه أیضاء وکانت الأ ماء الین 
سیلھعھا عہادہ ویخلقھا قٍ أذھانھم والسنتھم ایضاً معلومة عندہ. فبھذا التاویل بجوز 
ان یقال: کانت الأماء لە فی الأزل٠‏ 

اما الأسامی الیي ترحع إلیٰ الفعل کا خالق والمصوّٗر والوعّاب فقد قال قوم: 
یوصف بأنه حالق فی الأزل؛ وقال آحرون: لا یوصف. وھهذا خلاف لا أُصل له؛ 
فَإن الخالق یطلق لمعنیین: احدھما ثابت ى الأزل قطعا والآخر منفي قطعاء ولا 
وجہ للعلاف فیھماء إذ السیف یسمّی قاطعاً وھو ٹِ الغمد ویسمّی قاطعا حالة حر 
الرقبة فھو فی الغمد قاطع بالقوٰة وعند ار قاطع بالفعل. والاء فی الکوز مرو 
ولکن بالقوة. وف المعدة مرو بالفعل. ومعنی کون الاء فی الکوز مروباً اه بالصفة 
اي بھا یحصل الارواء عند مصادفة العدة وھی صفة الائیّة, والسیف ىی الغمد 
قاطع؛ أي هو بالصفة اي بھا بحصل القطع ذا لاقی ا حلٌ وھي ا حل ومی اخلدةَ 
إذ لا بحتاج إل ان یستجد وصفا آخر فی نفسه۔ 

فالبارئ سبحانہ وتعالیلء ٹی الأزل حالق بالمعنی الذي بە یقال الاء الذي فِٴ 
الکوز مروء وھو آنه بالصفة الي بھا یصحٌ الفعل وا خلق. وھو بالعنی الثاني غر 
باقالق, اي اخلق غیر صادر منہ. وکذلك هو ق الأزل علی العنی انی سی 
عالاً وقتوساً وغیر ذلك. وکذلك یکون ق الأبد سّاہ غیرہ بدلك الاسم أو م 


٢ 
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یسم. واکٹر أغالیط ا دلیّین منشوہ عدم التمییز بین معانی الأسامی المشت رکة؛ وإذا 
مُیّزت ارتفع اکٹر اختلافاتھم. 

فا قیل: فقد قال اللہ تعالی: ظڑما نَضْدُونَ بن دُونه لا اسمَاءٗ سَمَِْمُوما 
َشُمْ وآباوکُم4”'' (سورۃ یوسف/ الیة: ٤٤]ء‏ ومعلوم أَھم ما کانوا یعبدون 
الألفاظ اي ھی حروف مقطعة بل کانوا یعبدون السمّیات؛ فنقول: إن اللستدلٌ 
بھذا لا یفھم وجه دلاله ما لم یقسل: إِلَھم کانوا یعبدون السمّیات دون الأماء 
فیکون فی کلامە التصریح بأن الأماء غیر اللسمّیات. إذ لو قال القائل :المرب 
کانت تعبد الأسماء دون السمّیات؛ کان متناقضا ولو قال: تعبد السمّیات دون 
الإأسماء کان مفھوما غیر متناقض. فلو کانت الأماء هي السحّیات لکان القول 
الأاحیر کالأوّل۔ 

ثُمٌ یقال: معناہ ان اسم الآفة الین اطلقوھا علی الأصنام کان اما بلا 

مسمّی؛ لأْنّ اللسمّی ھو العنی الثابت فی الأعیان من حیث دُلٌ عليه باللفظ وم 
تکن الأصنام آلمة ثابتة ٹی الأعیان ولا معلومة فی الأذھان؛ بل کانت أسامیھا 
موجودة ق اللسانء فکانت أسامی بلا معان. ومن سُمّی باسم الحکیم وم یکن 
حکیماء وفرح یه قیل: فرح بالاسم إذ لیس وراء الاسم معنی. وھذاھمو 
الدلیل علی ان الاسم غمٍِ السمّی؛ لأنه اضاف الاسم إلی التسمیة واضاف 
العسیة لیم وحعلھا فعلاً مم فقال: فاسْماءُ سَمِنْنُرھاچ (سورة یوسف/ 
الآیة:٤٤]؛‏ یعی أ ماء حصلت بتسمیتھم وفعلھم. وأشخاص الأصنام م تکن 
- الحادئة بتسمیتھم. 


)١(‏ ونھب الباقلاني ل تفسیر هذہ اللآیة إل: فأخیر أنھم یعبدون أماء؛ وھم إما عبدوا الأشخاص دون الکلام والقول 
الذي هو التسمیة فیدل ذلك علی أُن الاسم الذي ذکرہ ہو نفس السمًی (التمھید) ص٢٢٦۔‏ 


۲٢ 


الملقصد الأسنی 


فان قیل: فقد قال اللہ تعلی: تح اسم رَبْكَ الأغلی 4''' (سورة الأعلی/ 
الآیة:١]ء‏ والذات هي السبّحة دون الاسے قلنا: الاسم ھاھنا زیادۃ علی سبیل 
الصفة وعادۃ العرب عثله حاریة وھو کقولہ عرٌ وحن: فلس کَمئلهِ ئ4 
(سورۃ الشوری/ الَیة: .]۱١‏ ولا بجوز ان یُستدل فیقال: فیه إثبات الشل, إذ قال: 
ْس كَملْلهِ شیچ [سورة الشوری/ الآیة: ١۱]ء‏ کما یقال: لیس کولدہ أحد 
إذ فيه إثبات الولد بل الکاف فيه زیادة, 

ولا یعدٴان یُکتی عن السکّی بالاسم إحلالاً للمسمّی؛ کما یکنی عن 
الشریف با ناب وا حضرة وائحلس: فیقال: السلام علی حضرتہ المبارکة وبحلسه 
الشریف. وامراد بە السلام عليه ولکن یکتی عنه بما یتعلق به نوعاً من التعلّقء إجلالاً۔ 
وکذلك الاسم وإن کان غیر اللسمّی فھو متعلّق باللسمّی ومطابق لہ؛ وھذا لا ینبغی 
ان یلتبس علی البصیر ق أصل الوضع۔. 

کیف: وقد استدلٌ القائلون بأنٌ الاسم غیر السمّی بقوله عرٌ وحل: فو للِ 
الأسْمَاہ الْحْی 4 (سورۃ الأعراف / الآیة: ۱۸۰]ء وبقولہ پی: رن اللہ تعالی تسعة 
وتسعین اما مثة إلاً واحد من احصاما دحل العم'”۔ وقالوا: لو کان مو 
اللسمّی لکان اللسمّی تسعاً وتسعینء وھو محالء لأّْ السمّی واحد. فاضطر أولعك 
إی الاعتراف ھا ھنا بأنٌ الاسم غیر اللسمّیء وقالوا: بجوز أن یرد عمعنی التسمیة لا 
بمعنی للسمّی. کما سلّم الآحرون بأنّ الاسم قد یرد معنی السمّی وإن کان مو 


(ا) اي سپح ريك الأعلیء ولا حاحة پنا ال مل ذلك علی أنہ آرید یہ فلإسبٔح باسم ربك گ4 لان قد جوز ان یسیج 
باسم ربە الذي هو اللہ نفسه (التمھید ٦ء‏ 

(۲) وتاویل ذلك اي لە تسع وتسعون تسمیة هي عبارات عن کون الباري تبارك وتعلل علی وصاف شتی مٹھا ما 
پستحقہ لنفسہ؛ ومنھا ما یستحقہ لصفة تتعلق بہہ وآسماؤہ العائدة إِل نفسە هي ہو وما تعلق مٹھا بصفة له فھي ا ماء 
لە ء فمنھا صفات ذات ومنھا صفات أفعال وھذا هو تأویل قوله تعالل: غلرلل الأماء الحسنی 4ء اي تسمیات. 


۲٦ 


سحجة الاسلام الغزالی 


غیر اللسمّی ق الاصل. وعلی لوا قولّہ تعال: سِج اسم رَبّك الأخل چ4 (سورۃ 
الأعلی / الأیة: ]١‏ وم حسن کل واحد من الفریقین فی الاستدلال وا حواب جمیعا. 

اما قولہ: هَلسبٌٔح اسم رَبِكَ الأَعْلی چ4 (سورۃ الأعلی / الأیة: ۱]ء فقد ذکرنا 
ما فیه وعليه. وأمًا ھذا الاستدلال, فجوابھم عنه بأنٌ الاسم والسمّی واحد وإنما 
أرید بالاسم ھا ھنا التسمیة فقط؛ خطاأً من وجھین: 

اُحدھما: ان من یقول: الاسم هو السمّی ڈہیخری انشرل اللسمّی 
ھا هنا تسعة وتسعون, لأنَ الراد باللسمّی مفھوم الاسم عند ھذا القائل. ومفھوم 
العلیم غیر مفھوم القدیر والقدڈوس وا حالق وغیر ذلك؛ بل لكلٌ اسم مفھوم ومعنیٗ 
علی حیاله وإن کان الکلَ یرجع إلی وصف ذات واحدة, فَکانَ ھذا القائل یقول: 
الاسم هو امعنی. ومکن ان یقول: ال تسا ی المعاني الحسنی؛ فإنَ السمّیات مي 
المعاني؛ وفیھا کثرة لا محالة. 

والاني: ان قولہ: الراد بالاسم ھا ھنا التسمیة خط]. فإنًا قد بیّنا أنّ 
التسمیة ہو ذکر الاسم أُو وصفھ. والتسمیة تتعدّد وٹکٹر بکٹرۃ السمّین وإن کان 
الاسم واحدا کما أنٌ الذکر والعلم یکٹر بکٹرۃ الذاکرین والعالین وإن کان , 
اللذکور واللعلوم واحداً. فکٹرۃ التسمیة لا تفتقر إلی کثرة الأصاء؛ لأنّ ذلك یرحع 
لی انعال اللسمّین. فما رید بالأ ماء ھا ھنا التسمیات: بل أرید الأماء. والأماء 
هي الألفاظ اللوضوعة الدالّة علی العاني اللختلفةء فلا حاحة إلی ھذا التعسّف ف 
التاویل وسواء قیل الاسم هو السمّی أو لم یقل۔ 

فھذا القدر یکفيیك فی کشف ھذہ السألة وإن کانت المساألة لقلة جدواھاء 
لا تستحق ھذا الاطناب. ولكنّ قصدنا بالشرح تعلیسم طریق التعرٗف لأمٹال ھمذہ 
الباحث: لتستعمل فی مسائل أهمٌ من ھذہ السألة. فان اکٹر تطواف النظر پ ھمذہ 
الساألة حول الألفاظ دون العاني. والل أعلم. 


القصد الأسنی 


الفصل الثاني 
لی بیان الأسامي التقاربة فی العنی, وأنھا ہل بجوز ان تکون مرادفة 
لا تدل إلاّ علی معنی واحد, أو لاب أن تختلف مفھوماتھا 

فاقول: الائضون فی شرح ہذہ الأسامی لم یتعرضسوالمذا الأآسر؛ و م 
یستبعدوا ُن یکون ا مان لا یدلان إِلاً علی معنی واحدہ کالکبیر والعظیے:؛ والقادر 
والمقتد وا حالق والبارئ والمصوٗر. وھذا ما اُستبعدہ غایة الاستبعاد مھما کان 
الامان من حملة الئسعة والئسعین. لأنٌ الاسم لا یراد حروفه بل معانیه. والأسامي 
الژادفة لا تختلف إِلاٌ حروفھا۔ وإِنّما فضیلة هذہ الأسامي ما تحتھا من العاني؛ فإذا 
حلت عن العنی لم ہق إلا الألفاظ. والعنی إذا دُلٌ عليه بالف اسم لم یکن لە فضسل 
علی العنی الذي يُدَلّ عليه باسم واحد. فیبعد ان یکمل ھذا العدد ا حصور بتکریر 
الألفاظ علی معنی واحدہ بل الأشبہ ان یکون تحت کل لفظ خصوصُ معنی. 

فإذا رأینا لفظین متقاربین فلا بدّ فیه من أحد أمرین: 

اأحدھما: أن بین أنٌّ اأحدھما عخارج عن التسعة والتسعینء مل الأحد 
والواحد, الروایة للشھورۃ عن أبي هریرق رضي اللہ عںهہ ورد فیھا الواحد. 
وی روایة آحری ورد الأحد بدل الواحد. فیکون مکمّل العدد معنی التوحید إِتَا 
بلفظ الواحد أو بلفظ الأحد, فأتا أن یقوما فی تکمیل العدد مقام ا مین والمعنی 
واحد فھو بعید عندي حا 

الثالي: ان نتکلّف إظھار مزیّة لأحد اللفظین علی الآخرء بییان اشتماله علی 
دلالة لا ِدلٌ علیها الآخر. مثاله لو ورد الغافر والغفور والار م یکن بیدا ُن 
تعدٌ ھذہ ثلاثة أسام, لأنَ الغافر یدلّ علی أصل الغفرۃ فقطء والغفور یدلٌ علی کٹرة 


٤ 


لححة الڑسلام الغزالی 


الغفرة بالاضافة إل کثرۃ الذنوبء حتّی ان من لا یغفر إلاّ نوعاً واحداً من الذنوب 
فلا یقال لە: غفور. 

والغفار یشسیر إی کثٹروِ علی سیل التکرارء أي یغفر الذنوب مِرَةَ بعد 
أحری. حتی أنّ من یغفر جمیع الذنوب ولکن أول مر ولا یغفر للسائد إلی الذنب 


'مرة بعد أخحری؛ م یستحق اسم الغفّار۔ 


وکذلك الغیٌ واملكہ فَإنّ الغيٌ هو الذي لا بحتاج إیل شيء؛ واللك ایضاً 
هو الذي لا بحتاج إٍل شيء ویجتاج إليه کلٌ شيء. فیکون اللك مفیداً معنی الغسی 
وزیادۃ, 

وکذلك العلیم وا حبیر؛ فَإنٌ العلیم يدلٌ علی العلم فقط وا حبیر یدلَ علی 
علمه بالأمور الباطدة. وھذا القدر من التفاوت یُخرج الأسامي عن ان تکون 
مترادفة وتکون من جنس السیف وا مھند والصارم لا من جنس الأسد واللیث. فإن 
عجزنا قی بعض ھذہ الأسامی التقاربة عن ھذین السلکین؛ فیتبغي ان نعتقد تفاوتاً 
بین معنی اللفظین. وإن عجزنا عن التعصیص علی خصوص ما بە الافتراق؛ کالعظیم 
والکبیں متلاء فإله یصعب علیتا أن نڈکر وجه الضرق بین معَیھما فی حق اللہ ۱ 
تعا ی؛ ولکنا لا نشك فی أصل الافتراق. ولذلك قالء عرّ بِنْ قائل: 

ررالکبریاء ردائيی والعظمة إزاريں” ففرّق بیٹھما فرقاً یدل علی التفاوت. 
فإنٌ کل واحد من الرداء والازار زینة للابس؛ ولک الرداء شرف من الازار۔ 

۱ ولذلك حعل مفتاح الصلاق: ورالله اکب وم یقُمْ عند ذوي البصائر النافذة 
(الل أعظم) مقامہ. وکذلك العرب فی استعمافا تفرٴق بین اللفظین إذ تستعمل 
(الکبیں) حیث لا تستعمل (العظیم)ء ولو کانا مترادفین لتواردا یٴ کل مقام. تقول 
)١(‏ رواہ مسلم رقم )۲٦٢٢(‏ بلفظ: ررالعز إزاري؛ والکبریاء ردالي؛ فمن بسازعيي عذّبتہ)) وأبو داود رشم )٥٥٤۰٢(‏ 


وابن ماحہ رقم )٦١۷ ٤(‏ والکبرپاء کوئہ متکیاً فی ذائە استکبرہ غیرہ أم لاء والعظمة کونه بستعظمہ غیرہ؛ فالکبریاء 
صفة ذاتیة وعي أرفع من العظمةء لکونھا إضافیة فشبھت بالرداء الذي هو أرفع من الازار, 


رین 


القصد الأسنی 


العرب: فلان أکبر سا من فلانء ولا تقول: اعظم ستا۔ وکذلك ا حلیل غضیر الکبیر 
والعظیم فإنٌ ا ملال یشیر إلی صفات الشرف؛ ولذلك لا یقال: : فلان أجلٌ ستا من 
فلان ویقال: آکبر ویقال: العرش اأعظم من الانسانء ولا یقال: أُحلُ من الانسان. 
فھذہ الأسامی وإن کانت متقاربة العانی؛ فلیست متادفة. وعلی ا حملة 
بیعد الترادف ا حض ق الأحماء الداخخلة فی الدسعة والنسعین: لأنَ الأسامي لا راد 
لحروفھا و خارج أصواتھاء بل لمفھوماتھا ومعانیھا ءفھذا أصل لابد من اعتقادہ. 


٦ 


لححة الاسلام الغزالی 


الفصل الثالثٹ 

فی الاسم الواحد الذي لە معان ختلفة وھو مشرك بالإضافة إلیھا 

کالؤمن, مثلاً. فإلَه قد یراد بە للصدقء وقد یشتقّ من الأمنء ویکون اگراد 
إفادة الأمن والأمان. فھل یجوز أن یحمل علی کلا العنبین مل العموم علی 
مسمّیاتہ: کما یحمل الغلیم علی العلم بالغیب والشھادۃ والظاہر والباطن؛ وغیر ذلك 
من العلومات الکٹیرۃ؟ وھذا إذا نظر إليه من حیث اللغة فبعید أن حمل الاسم 
الشترك علی جمیع السمّیات مل العموم؛ إذ العرب تطلق اسم الرحل وترید بە کل 
واحد من الرجال. وھذا هو العموم. ولا تطلق اسم العین وترید به عین الشضمس 
والدینار وعین ا میزان والعین النفجرة من ا اء والعین؛ والباصرة من ا حیوان. وھذا 
هو اللفظ المشترك. بل تطلق مثل ذلك لإرادة أحد معانیه وقیٔز ذلك بالقرینة. وقد 
حکی عن الشافعي؛ رضي الل عنهہ ق الأصولء آنە قال: ررالاسم الشترك یحمل 
علی جمیع مسّیاتہ إٰذا ورد مطلقاء ما لم تدلٌ قرینة علی التخصیصء. وھذا ان صخ . 
منه فھو بعید بل مطلق لفظ العین مبھم فی اللغة لا یتعین بە واحد من مسحمیاتہ إلا 
أن تدلٌ قرینه علی التعیین. 

فاتا التعمیم فرعا حالف وضع الشرع وضع اللسان. نَعَمْٴ فیما تصرٗف 
الشرع فيه من الألفاظ لا بیعد اُن یکون من وضعہ وتصرفہ إِطلاق اللفظ لارادۃ جمیح 
العاني. فیکون اسم الؤمن بالشرع حمولاً علی للصدّق ومفیداً الأسن بوضع شرعيٗ 
لا بوضع لغويٗ. کما ان اسم الصلاۃ والصیام قد اختص بتصرّف الشرع ببعض أمور 
لا یقتضی وضع اللغة ذلك. فھذا غیر بعید لو کان عليه دلیلء ولکن لم یدلَ دلیل علی 
ان الشرع قد غیّر الوضع فیہ. والأغلب علی ظنَي نہ م یغیّر وأ من قال من 


۲۷ 


القصد الأسنی 


ے. _  .._..‏ __ _ ۔ گت ےس سح ٹتسصسسصے 
الصتفین: إِنّ الاسم الواحد من ا ماء اللہ عرٌ وحلٌء إذا احتمل معاني وم یل العقسل 
علی إحالة شيء منھاء حُمل علی ا حمیع بطریق العموم فقد أبعد فیە. 

لََہٌ من العاتي ما یتقارب تقارباً یکاد یرحع الاختلاف نیے إِل 
الاضافات فیقرب شبھه من العموم. فالتعمیم فیە أقرب : کالسلام؛ فان بحتمل 
ان یکون الراد سلامتہ من العیب والنقص؛ وجحتمل اُن یکون الراد سلامة الخللق 
بە ومنه. فھذا وأمثاله اأشبه بالعموم۔. فإذا ثبت أنّ ا میل الأظھر لی منع التعمیم؛ 
فطلب التعیین لبعض العانی لا یکون إلاّ بالاحتھاد ءفیکون ا حامل للمجتھد 
علی تعیین بعض العاني: تا أنه اَی کمفید الأمانء فانے الیق بالداح فی حق 
ال عرٌ وحل من التصدیق, فإنٌ التصدیق ألیق بغیرہ إذ جب علی الکل الإبمان 
بە والتصدیق بکلامہ فإنٌ رتبة اللصدّق فوق رتبة اللصدّق؛ و وإمَّا أن یکون أحد 
العََیٔن لا یودّي إلی الترادف بین ا مین؛ کحمل ا لھیمن علی غیر الرقسب؛ فان 
اویل من الرقیبء لأنَ الرقیب قد ورد والترادف بعید؛ کما ذکرناہ؛ رتا ان 
یکون احد العنیین أظھر ف التعارف واسبق إلی الافھام لشھرتہ؛ أو ادلَ علی 
الکمال والداح۔ فھذا وما بجري براہ ینبغي أُن عو عليه فی بیان الأسامي. . ولا 
نذکر لکلٌ اسم إِلاّ معنی واحداً نراہ أقرب؛ ونضرب عمّا عداہ صفحاء لا إذا 
رأیناہ مقارباً نی الدرحة "ا ذکرناہ. فأماً تکٹیر الأقاویل الختلفة فیے؛ مع انا لا 
نری تعمیم الألفاظ المشن رکة فلا نری فیه فائدة. 


۲۸) 


لححة الاسلام الغزالٰی 


الفصل الرابع 
8ی بیان أكَ کمال العبد وسعادتہ فی التخلّق باخلاق اللہ تعا ی, والتحلي 
معاني صفانہ وآسمائہ بقدر ما ئتصوّٗر ی حقه 

اعلم ان من لم یکن لہ حظ من معانی آماء اللہ عرٌ وحلٌ إلاَ بان یسمع 
لفظہ ویفھم ٹ اللغة معنی تفسیرہ ووضعہ ویعتقد بالقلب وجود معناہ قي الل 
تعا ی؛ فھو مبخوس ا حظ نازل الدرحة لیس بحسن بە أُن یتبحَح با نال. فإنٌ ماع 
اللفظ لا یستدعی إلا سلامة حاسّة السمع اي بھا تدرك الاصوات. وھذە رتبة 
تشارك البھیمة فیھا. 

وأما فھم وضعہ ق اللغة فلا یستدعی إِلاً معرفة العربیّ وھذہ رتبة یشارك 
فیھا الأدیب اللغويٌ بل الغيٌ اللغويٗ البدوي۔ 

وأمًا اعتقاد ثبوت معناہ لل سبحانه وتعاللء من غیر کشف؛ فلا یستدعي 
إلا فھم معاني الألفاظ والتصدیق بھاء وہذہ رتبة یشارك فیھا العامي بل الصيٰ. _ 
فإلَه بعد فھم الکلامء إذا ألقي إلیە هذہ العاني تَلقّاھا وتلنُٹھا واعتقدھا بقلبه وصمّم 
علیھا. وھذہ درجات اکثر العلما فضلاً عن غیرھم. ولا ینکر فضل هولاء 
بالاضافة ال من لم یشارکھم فی ھذہ الدرحات الثلاثء ولکته نقص ظاھر بالاضافة 
پل ذروۃ الکمال. فإنٌ حسنات الأبرار سیئات القربین. بل حظوظ القربین من 
معاني ا ماء اللہ تعالی ثلائة: 

ا حظ الأول: معرفة ھذہ العانی علی سبیل الکاشفة والشاعدة حتی یّضح نمم 
حقائقھا بالبرھان الذي لا بجوز فیە الخطاء وینکشف ھم اتصاف اللہ عرٌ وحلٌ بھا, 
انکشافاً بجري فی الوضوح والبیان حری الیقین ا حاصل للإنسان بصفاده الباطدةء اي 


۲۹ 


القصد الأسنی 


یدرکھا عشاھدة باطیه؛ لا بیاحساس ظاھر. و کم بین هذا وبین الاعتقاد الاحوذ من 
الآباء والعلّمین تقلیداء والتصمیم عليه ء وإن کان مقرونا باأدلّة حدليّة کلامیّة! 

ا حظ الثاني من حظوظھم: استعظامھم ما ینکشف فغم من صفات ا جلال 
علی وجو ینبعٹ, من الاستعظام یشوفُهم إل الانصاف با یمکٹھم من تلك 
الصفات: لیقربوا بھا من ا حق قرباً بالصفة لا بالکان: فیأخذوا من الاتصاف بھا 
شبھاً بالمللائکة القرٗبین عند اللہ عرٌ وحل۔ ون یتصوٗر ان یعتلئ القلب باستعظام 
صفة واستشرافھا إلاّ ویتبعه شوق إلی تلك الصفة وعشق لذلك الکسال وا لال؛ 
وحرص علی التحلّي بذلك الوصف؛ إن کان ذلك ممکتاً للمستعظم بکماله. فإن م 
یکن بکمال؛ فینبعث الشوق لل القدر المکن منه لا حالة۔ 

ولا بخلو عن ھذا الشوق أحد إِلاَ لأحد أمرین: 

إنّا لضعف العرفة والیقین بکون الوصف العلوم من أوصاف اللال 
والکمال۔ 

وإِنّا لکون القلب ممتلكاً بشوق آخرء مستغرقاً بہ. فالتلمیذ إذا شساھد کمال 
استاذہ ٹی العلم البعث شوقہ إلی التشبّہ والاقتداء بەہ إِلاً اذا کان مملوعاً بالحوع مثلاّ 
استغراق باطنہ بشوق القوت ریا یمنع انبعاث شوقِ العلم. وھٰذا ینبغي أُن یکون 
لناظر ٹی صفات اللہ تعالی خالیاً عن إِرادة ما سوی اللہ عرٌ وجل فإنٌ العرفة ہذر 
الشوق. ولکن مھما صادف قلبا خالیً عن حسیکة الشھوات؛ فإن م یکن ال 
یکن البذر منجحا 

ا حظ لفالث: السعی فی اکتساب المکن من تلك الصفات والتخلق بھا 
والتحلّي بمحاسنھاء وبە یصیر العبد ربَّائبّء أي قریباً سن الربّ تعالیٰ”"' وبە بصیر 
رفیقاً للملا الأعلی من املائكةء فإِنھم علی بساط القرب. من ضرب ال شته من 
صفاتھم نال شیتا من قربھم بقدر ما نال من أوصافھم اللقریبة مم ا ی ا حق تعالی. 


)١(‏ بالصفة لا بالمکان. 


لحجة.الاسلام الغزالی 

فان قلت: طلبُ القرب من اللہ عزّ وحلء بالصفة أمرٌّ غامض تکاد تشمیرٌ 
القلوب عن قبولہ والتصدیق بەہ فزدہ شرحاً تکسر به سورة إنکار النکرین؛ فإنٌ 
ھذا کالمنکر عند الأکٹرین إن لم تکشف حقیقته. 

فاقول: لا یخفی عليك ولا علی من ترعرع قلیلاً من درحة عوامٌ العلمساء أنَّ 
اللوحودات منقسمة إ ی کاملة وناقصةء والکامل أشرف من الناقص. ومھما تفاوتت 
درجات الکمال واقتصر منتھی الکمال علی واحد حتّی م یکن الکمال الطلی إلّ 
لہ وم یکن للموجودات الأحَر کمال مطلق؛ بل کانت ھا کمالات متفاوتة 
بالاضافةق فاکملھا أقرب؛ لا محالة إلی الذي لە الکسال اللطلقء اي قرباً بالرتبة 
والدرحة لا باللکان. 

ٹم الوجودات منقسمة إ ی حیّة ومیتة, وتعلم أنّ ا حيٗ أشرف واکمل من 
للیت: وأنٌ درجات الأحیاء ثلاثة: درحة الملالکة ودرحة الائس؛ ودرج البھائم. 
ودرحة البھائم أسفل ‏ نفس الیاۃ الي بھا شرفھاء لأنٌ ا حیٌ هو الدرَك الفعّال؛ 
وی إدراك البھیمة نقص؛ وق فعلھا نقص. 

اما إدراکھاء فنقصانہ اه مقصور علی ا حواسٗء وإدراك ا حسٌ قاصر لأنے لا 
یدرك الأٗشیاء إِلاّ عمماسّة أو بقضرب منھا. فالحسٌ معزول عن الادراك إن لم یکن 
ماسة ولا قرب. فإنّ الذوق واللمس بحتاجان إلی الماسّة والسمع والبصر والشم 
یحتاج إلی القرب. وکل موجود لا یتصوٌّر فيه اللماسة والقربء فاحسٌ معزول عن 
إدراکه تی ھذہ ا حال۔ 

وأما فعلھاء فھو أله مقصور علی مقتضی الشھوۃ والغضب لا باعث فا 
سواھماء ولیس فا عقل یدعو إ ی أفعال خالفة مقتضی الشھوۃ والغضب. 

ما لللْكُ: فدرجتہ اأعلی الدرحات لأّٰہ عبارۃ عن موجود لا یؤلر القرب 
والبعد فی اإدراکہ بل لا یقتصر إدراکھ علی ما یتصوٗر فيە القرب والبعد إذ القصرب 
والبعد یتصوّٗر علی الأحسامء والأحسام احسٌ اأقسام الوحودات. ثمٌ و مقدّس عن 


اي 


اللقصد الأسنی 

الشھوۃ والغضب؛ فلیست أفعاله مقتضی الشھوۃ والغضب۔. بل داعيه إلی الأفعال أمر 
أحلٌّ من الشھوۃ والغضبء وھو طلب التقرّب إل اللء عرٌ وحل۔ 

وأما الانسان: فإن درحتہ متوسّطة بین الدرحتین؛ وکأئه مرکب من بهیميّة 
ومَلکیۃ. والأغلب علیہ فی بدایة أسرہ؛ البهیمیّة۔ إذ لیس ل أَوَلاً سن الادراك إلاّ 
ا حواسٌ ال تاج فی الادراك بھا لی طلب القرب من اسوس بالسعي والحرکة: 
إلل أُن یشرق عليه بالآخرۃ نور العقل للتصرف ق ملکوت السموات والأرض؛ من 
غیر حاحة إلی حرکة بالبدن وطلب قرب أو مماسّة مع اللدرك بەہ بل مدرکھ الأمورُ 
القذّسة عن قبول القرب والبعد بللکان. وکذلك الستولی عليه أوْلاّ شھوته وغضبه 
وبحسب مقتضاہما انبعالہ إلی ان یظھر فیه الرغبة فی طلب الکمال؛ والنظر للعاقبةق 
وعصیان مقتضی الشھوة والغضب. فإن غلب الشھوة والغضب حتّی ملکھما 
وضعفاعن تحریکہ وتسکینەہ أعذ بذلك شبھاً من اللائكة۔ وکذلك إِن فطم نفسه 
عن ا حمود علی الخیالات وا حسوسات وأنس بإدراك أمور جلٌ عن ان یناھا حسَ أو 
خپالء أخذ شبھاً آحر سن اللائكة. فإن خاصیّة ا حیاة الادراك والعقلء وإلیھما 
پتطرٗق النقصان والتوسّط والکمال. ومھما اقتدی بالملائکة فی ھاتین ال حخاصیتین کان 
بعد عن البهیمیّة وأقرب من الْلك. واللك قریب من اللء عرٌ وحلٌء والقریسب من 
القریب قریب. 

فإِن قلت: فظاھر ھذا الکلام یشیر إل إثبات مشابھة بین العبد وبین الل 
تعاللء لالہ ٰذا تخلّق باخلاقہ کان شبیھاً لہ ومعلوم شرعاً وعقلا أَنٌ ال سبحانه 
وتعا یل؛ لیس کمثله شيء؛ وآله لا یشبه شیئاً ولا یشبھه شيء؛ فاقول: مھما عرفت 
معنی الماثلة اللفیّة عن اللہ عرٌ وحلّ عرفت أَنه لا مثل لەء ولا ینبغي ان ِظن ان 
للشارکة فی کل وصف توجب المائثلة۔ 

آفتری أنّ الضدّین یتمٰاثلان وبیٹھما غایة البعد الذي لا یتصور ان یکون بعد 
فو وھما متشارکان فی أوصاف کثیرة إِذ السواد یشارك البیاض قٍ کونە عرضا 


۳۲۳ 
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وق کونہ لوناء وٹی کون مد رکا بالبصرہ وأمور أخر سواھا؟ أفنڑی أَثّ من قال: إِنّ 
الل عرٌ وحل موجود لا ق مَحَلٌ وه جیع بصیر عال مرید متکلم حئ 
قاد فاعلء والانسان أیضاً کذلكء فقد شبّه وأثبت الشل؟ ھیھات: لیس الأمر 
کذلك: ولو کان کذلك لکان ال خلق كلهم مشبّھة: إِذ لا أقلّ سن إِثبات الشا رکة 
ٹی الوحود وو موھم للمشابّھة. بل المماثلة عبارة عن الملشارکة فی النوع وا اهيّة. 
والفرس وإن کان بالغاً فی الکیاسة لا یکون مثلاّ للانسان. لأَنه مخالف لە بالنوع؛ 
وإنما یشابهه بالکیاسة اليٌ ھی عارضةء خارحة عن ا اھیّة القوّمة لذات الإنسائیة, 

والحاصیّة الإیّة اه اللوحود الواحب الوحود پذاتہء الذي عنه یوحد کل ما 
ٹی الامکان وجودہ علی أحسن وجوہ النظام والکمال. وھذہ ا حاصیّة لا یتصوٌّر 
فیھا مشارکة البنّة والمماثلة بھا لا تحصل. فکون العبد رحیما صبوراً شکورأء لا 
یوحب الماثلق ککونە حیعا بصیرء عالماء قادراء حيَاء فاعلاً۔ بل اضول: الحاصیّة 
اإیّة لیست إِلاّ لہ تعالی ولا یعرفھا إلاّ الل ولا یتصوٌّر ان یعرفھا إِلاً مو أو من 
مثل وإذا لم یکن لە مثلء فلا یعرفھا غیرہ. فإذا الحق ما قاله الحنید( رخمے ال 
حیث قال: (لا یعرف الل إلاً الل). ولذلك لم یعط أحلٌ خلقه إلا اما ححبه بی 
نقال: فلسّٔح اسم رَبْكَ الأعل پچ [سورة الأعلی / الآیة: .١‏ فواللہ ما عرف اللہ غیر 
الله فی الدنیا والآحرۃ. وقیل لذي النون'' وقد أشرف علی الوت: (ماذا تشتھی؟) 
فقال: (أن اأعرفه قبل أن اموت ولو بلحظ. وھذا الآن یشو٘ش قلوب اکثٹر الضعفاء 
ویوہم عندھم القول بالنفي والتعطیل؛ وذلك لعجزھم عن فھم ھذا الکلام. 


)١(‏ ا لحنید: ا نید بن محمد بن ال حنیسد الٹھاوندي ثم الیضدادتي القواربري شیخ الصوفیة ولد سنة (نیف وعشرین 
ومائتین) روي عنه أنه قال: (کلامنا مضبوط بالکتاب والسنة من لم بحفظ الکتاب؛ ویکتب الحدیثء ول یتفقہ لا 
یقتدی بە) تولی سنة (۲۹۷ھ)۔ 

)٢(‏ ذر النون الصري: أبو الغیض وبقال: ثربان بن إبرلعیم وذو الدون لقب وبقال: الفیض بن إبراھیم تولی سنة 
٥٤ھ‏ وقیل: .۲٤۸‏ (طبقات الصوفیة للسلمي). 


۳ 


القصد الأسنی 

وأنا اقول: لو قال القائل: لا اصرف ا١ش‏ کان صادقاء ولو قال: أعرف 
ال کان صادقاء ومعلوم أُنّ النفی والإئبات لا یصدقان مع بل یتقامان الصدق 
والکذب: فإن صدق النفیي کذب الالبات؛ وبالعکس, ولکن إذا اعتلف وجه 
الکلام تصوّر الصدق ف القسمین. وھو کما لو قال القائل لغیرہ: لق رف 
الصدّیق أبا بکرں رضي اللہ عنه؟ فقال: والصدیق من بُجھل ولا یعرف: او یُتصَوَرُ 
العالم من لا یعرفہہ مع ظصورہ واشتھارہ وانتشار اىے؟ فھل علی الشابر ال 
حدیئہ؛ وھل ق الساحد إلاً ذکرہ وھل علی الألسنة الا ٌّ اؤہ ووصفه؟ لکان ھذا 
القائل صادقاً. ولو قیل لآخر: ھل تعرف؟ فقال: ومَیْ انا حتّی أعرف الصدّیق؟ 
ھیھات: لا یعرف الصدّیق سوی الصدیق؛ أو من هو مثله آو فوقہ؛ ومن این لی ان 
أَكّعي معرفتہ أو أطمع فیھا؛ وإنما مثلی یسمع امہ وصفتء فأمَا أن یدّعي معرفته 
فذلك محال؛ فہذا أیضاً صادق؛ء وله وحهہ وھو أُقرب إلی التعظیم والاحترام. 

وھکذا ینب یبغي ان یفھم قول من قال: أعرف اللہ وقول من قال: لا أعرف الل. 

بل لو عرضت خطًّ منظوماً علی عاقل وقلت: : ہل تعرف کاتبە؟ فقال: لاء 
صّدق. ولو قال: نع کاتبہ هو الانسان ال خی القادں السمیع البصیرء السلیم 
الید العا م بصناعة الکتابق فاذا عرفٔت کل ہذا مسے فکیف لا اعرفە؟ فھذا ایض 
صدق. ولکن الأحق والأصدق قوله: لا أعرفہه فإله با حقیقة ما عرفہء وإنما عصرف 
احتیاج ال خطٌ النظوم إلی کاتب حي؛ عام؛ قادں یع بصیں سلیم الید؛ عام 
بصناعة الکتابة وم یعرف الکاتب نفسه. فکذلك ا خلق كلّھم لم یعرفوا 1 احتیاج 
ھذا العا م اللنظوم؛ الحکم إِل صانع مدبْر حيٌء عالمء قادر. 

وھذہ المعرفة نما طرفان: 

أحدھما یتعلّق بالعا م ءومعلومه احتیاجه إی مدبّر۔ 

والآخر یتعلّق باللہ عرٌ وحلّ ومعلومه أسامي مشتقَة من صفات غیر 
دالة فی حقیقة الذات ومایّتھا. فإنّا قد بنا أله إٰذا ُشار الشیر إلل شيء وقال: ما 


۳ 


[ ا 


لححة الاسلام الغزالی 


ھو؟ م یکن ذکر الأماء اللشتقّة جواباً اصلاً۔ فلو أشار إل شخص حیوان فقال: ما 
ھو؟ فقیل: طویل أو أبیض أو قصیرء أو أشار إلل ماء فقال: ما هو؟ فقیل: بآلہ بارد 
أو أشار إلی نار وقال: ما ہو ؟فقیل: حارٌ؛ فکل ذلك لیس بجواب عن ا اميّة البمّة, 
والعرفة بالشيءُ ءھي معرفة حقیقتہ وماھیتہ لا معرفة اللأسامي الشتقة, فإنٌ قولنا: 
حارٌ معناہ شيء مبھم لە وصف الرارق وکذلك قولنا: تارف معناہ شيء 
مبھم لە وصف العلم والقدرة. 

فإن قلت: فقولنا: إِه الواحب الوجود الذي عنه وحدہ یوحد کل ما فی 
الامکان وحودہ عبارۃ عن حقیقته وحدّہ وقد عرفنا هذاء فأقول: هيھاتٗ فقولنا: 
واجب الوجود عبارۃ عن استغنائه عن العلة والفاعل وھذا یرحع إِل سلب السبب 
عن. وقولنا: یوجد عنه کل موجودہ یرحع إلی إضافة الأفعال إليه. وإذا قیل لنا: ما 
مذا الشيء؟ وقلنا: هو الفاعلء لم یکن حوابا؛ وإذا قلنا: هو الذي لە علة م یکن 
جوابا فکیف قولنا: هو الذي لا علة لہ لن کل ذلك باعن غیر ذات: وعن 
إضافة لە إلی ذاتہ إما بنفی أو إثبات. وكکلٌ ذلك أ ماء وصفات وإضافات, 

فإن قلت: فما السبیل إلی معرفتے؟ فاأقول: لو قال لٹا صييٴٗ أو عنین: ما 
السبیل إلی معرفة لد الوقاع وإدراك حقیقد؟ قلنا: ھا هنا سبیلان: اأحدھما أن 
نصفه لك حتی تعرفہہ والآخر ان تصبر حمّی تظھر فيك غریزۃ الشھوة ثُمٌ تباشر 
الوقاع حتی تظھر فيیك لذة الوقاعء فتعرفه. وھذا السبیل الشاني و السبیل ا حقق؛ 
اللفضی إ ی حقیقة المعرفة۔ 

فامّا الأوّلء فلا یفضی إلاّ إلی توعٌم وتشبیە للشیء ا لا یشبھہہ إذ غایتنا ان 
نمثل لذة الوقاع عندہ بشيء من اللذات اليٍ یدرکھا العنینء کلذۃ الطعام والشراب 
ا حلوء مثلاً, فنقول لە: : ما تعرف أن السکر لذیذۂ فإنَك تد عدد تناوله حالة طیبة 
وتحسٗ قی نفسك راحة؟ قال: نعم, قلنا: فا ماع أیضاً کذلك۔ أننری أن ھمذا یفھمه 
حقیقة لّة المماع کما ہي حتی ینزل فی معرفتہ منزلة من ذاق تلك اللذّة وأد رکھا؟ 
ھیھات إنما غایة ھذا الوصف إبھام وتشبیه خطاأ وتفھیم ومشارکة ٹی الاسم, 


پا 


القصد الأسنی 


أمَا الإبھام: فھو أنە یتومّم أنّ ذلك أمر طیب علی ا حملة. وَأمًا التشبیەء فھو 
نہ یشبّهه بحلاوة السکر؛ وھو خطاء إذ لا مناسبة بین حلاوۃ السکر ولَفة الوقاع۔ 
واتا الشارکة فی الاسم فھو أنە یعلم الله مستحق أن یسّی لذّة. . ومھما ظھرت 
الشھوۃ وذاقء علم قطعاًأنه لا یشبھہ حلاوۃ السگر؛ وأن سا کان توم م یکن 
علی الوحه الذي توهَمّھ. ۔ نَعَمْٔ یعلم أنّ الذي کان قد سم من مه وصفتہ وآنه 
لذیذ وطیّٗبء کان صادقا بل کان أصدق عليه منه علی حلاوۃ السکر۔ 

فکذلك معرفة اللہ سبحانه وتعالىء سبیلان: 

احدھما قاصر۔ 

والآخر مسدود, 

أمّا القاصر: فھو ذکر الإأماء والصفات؛ وطریقه التشبیە بما عرفناہ من 
أنفسنا۔ ا ما عرفتا آنفسنا قادرینء عالین, احبام منکلمینء شع مسا ذلك ق 
أوصاف ال عرٌ وحلّء و عرفناہ بالدلیل فھمناہ ٥فھعاً‏ قاصراء کفھم العدین لذّة 
الوقاع بما یوصف لە من لذة السکر. ۔ بل حیاتنا وقدرتنا وعلمنا أبعد سن حیاۃ اللہ 
عزٌ وحلٌ وقدرتہ وعلمهہ من حلاوۃ السکر من لَذَة الوقاع. بل لا مناسبة بین 
البعیدین. وفائدة تعریف اللہ عرٌ وحل بھذہ الأرصاف أیض|ً إبھسام وتشبیه 
ومشارکة فی الاسم. لکن یقطع التشبیە بأن یقال: لیس کمثله شيء فھو حي لا 
کالأحیاء وقادر لا کالقادرین. کما تقول: الوقاع لذیذ کالسکر؛ ولکن تلك الللّة 
لا تشبه ھذہ البتّف ولکن تشارکھا فی الاسم 

وکنا إذا عرفنا أنّ اللہ تعالی حيٌ؛ قادر: عالمء؛ فلم نعرف إلاّ أنفسنا وم نعرفہ 
لا بأنفسنا۔ إذ الأصمٌ لا تصور ان یفھم معنی قولنا: ان اللہ سے ولا الاک 
یفھم معنی قولنا: إِه بصیر. ولذلك إذا قال القائل: کیف یکون الل؛ عرٌ وجل عالاً 


)١(‏ الاکمہ: هو الذي یولد مطموس العین وقد یقال تلھب عینه (مفردات القرآ۵). 


٣ 


لححة الڑسلام الغزالی 


بالأشیاء؟ فنقول: کما تعلم انت الأشیاء. فإذا قال: فکیف یکون قادرا؟ فنقول: کما 
تقدر أنت, فلا یمکنە ان یفھم شیا إلاً إذا کان فیە ما یناسبه. فیعلم أوْلاٌ ما مو 
مّصف بەہ ثمٌ یعلم غیرہ بالقایسة إليه۔ فإن کان لل عرٌ وحلء وصفٌ وخاصیّةً 
لیس فینا ما یناسبه ویشارکه فی الاسمم ولو مشارکة حلاوۃ السکّر لْنَةَ الوقاع؛ لم 


ایتصوّر فھمے البّة۔ فما عرف أحد إِلاً نف تُمٌ قایس بین صفات ال تعالى 


رصفات نفسه. ونتعالی صفاته عن ان تشبه صفاتتا! فتکون هذہ معرفة قاصرة 
یغلہ علیھا اللڑیھام والتشبیه. فینبغی أُن تقترن بھا العرفة بنفي المشابھة وینضی أاصل 
المناسبة مع الملشارکة ٹی الاسم۔ 

وأمَا السبیل الثانی للسدود: فھو أن ینتظر العبد ان تحصل لە الصفات 
الربوبیة کلّھا حنّی یصیر ربّأء کما ینتظر الصِيٌ أُن یلغ فیدرك تلك اللّة. وھذا 
السبیل مسدود ممتنع, إذ یستحیل ان تحصل تلك ا حقیقة لغیر الل تعالی۔ وھذا هو 
سبیل امعرفة ا حقّقة لا غیر وھو مسدود قطعاً إلاّ علی ال تعالی۔ 

فإذا یستحیل ان یعرف اللہ تعا ی بالحقیقة غیر الل بل أقول: یستحیل أُن 
یعرف الييٗ غیر النبي۔ وأمّا من لا نوّة لہ فلا یعرف من البوٰة إِلاّ ا مھاء وأُتھا 
خاصیّة موجودة لإنسانء بھا یضارق من لیس نییْاء ولکن لا بعرف ماھیّة تلك 
الخاصیّة إلاً النيی خاصة. فأما من لیس ببيء فلا یعرفھا البتة ولا یفھمھا إلا بالتشبیه 
بصفات نفسه. 

بل أزید واقول: لا یعرف احد حقیقة للوت وحقیقة ا شّة والٹار إِلاّ بعد 
الوت ودخول التّة أو الدارہ لن النَة عبارۃ عن اسباب ملذٰة. ولو فرضنا شخصاً 
لم یدرك قطٌ لّة لم یمکتتا اصلاً أن نفھمہ الّة تفھیماً بُرغبه فی طلبھا. والنار عبارۃ 
عن اسباب مولة. ولو فرضنا شخصاً لم یقاس قط لا م یمکنا قطٌ ُن نفھمے الدار۔ 
فإذا قاساھا فھّمناہ إِیّاھا بالتشبیه بأشد ما قاساہء وھو أ مم النار۔ 


۳۷ 


القصد الأسنی 

وکذلك إذا أدرك شیناً من اللّاتء فغایتنا ان تُفهّمه ا ّة بالتشبيه باعظم ما ناله 
من اللنّات: وہي الطعم والنکح والنظر وما أشبه ذلك. فان کان فی اللنَة للّه مخالفة 
مذہ اللذات فلا سبیل إلی تفھیمه أصلا إلا بالتشبيه بھذہ اللذات؛ کما ذکرناہ قيی تشبیه 
لفّة الوقاع بحلاوۃ السکر۔ ولذّات ا ّة ُبعد من کل لَلَة أدرکناھا ٹی الدنیاء من لذة 
الوقاع عن لذّة السکر. بل العبارة الصحیحة عنھا تھا فیھا رسا لا عین رأت ولا أُذن 
معت ولا خطر علی قلب بشرم!'' فإن مثْلناھا بالأطعمة قلنا مع ذلك: لا کھذہ 
الأطعمة وإن مّلناما بالوقاع قلدا: لا کالوقاع العھود ٹی الدنیا. فکیسف یتعخب 
التعجّبون سن قولشا: لم یحصل أھل الأرض والسماء معرفة سن اللل تعالی إلا علی 
الصفات والأسماء ونحن نقول: لم یحصلوا من اإلنة إلاً علی الصفات والأماء؟ وکذلك 
فی کل ما سمع الانسان اەمہ وصفتہ: وما ذاقه وما أد رکھ که ولا انتھی إليه ولا اتصف به. 

فان قلت: فماذا نھایة معرفة العارفین بالله تعالی؟ فنقول: تھایة معرفة العارفین 
عجزھم عن العرفة, ومعرفتھم بالحقیقة أَُھم لا یعرفونہ وآأنە لا یمکنھم البّة معرفمه؛ 
وأنه یستحیل ان یعرف الل اللعرفة المقیقیة الحیطة یکدە صفات الربویّة إلا اللہ عرٌ 
وحل فإٰذا انکشف لم ذلك انکشافاً برهائیاء کما ذکرناہ فقد عرفوہ أي بلغوا 
النتھی الذي بمکن فی حق الخلق من معرفته. 

وھو الذي أشار إلیه الصدّیق الأکبر أبو بکر؛ رضي اللہ عله ۔حبث قال: 
رالعجز عن درك الإدراك إدرالام'''. بل هو الٰذي عناہ سیّد البشر؛ صدوات اللہ 
وسلامە عليە حیث قال: ررلا أحصي ثناء عليك أُنت کما أثیت علی نفسلكئم”'. 


.)۲۸۲٢( ومسلم رقم‎ )۲۳۰/٦( حدیث رواہ البحاري‎ )١( 

)٢(‏ العحز عن درك الادراك إدراك والبحث عن سر ذات السر إشراك 

(۳) قطعة من حدیث علي بن أبي طالب رضي الل عنه أن رسول الل 5 کان بقول فی آخر وترہ: (زاللھم إني امو 
برضاكگ من سخطكء وععافاتك من عقوبتكء وأعوذ بك منك لا أحصي ثاء علييك انت کما اثیت علی تفسلكم) 
رواہ مسلم رقم )۸٦(‏ وآبو داود )۱٢٤۷١(‏ والزمذي )۳٥٣٣(‏ والنسائي )۲٢۸/۳(‏ وابن ماحه (۱۱۷۹) وأحمد ن 
(السنںب ۹٦/۱(‏ و۸١٦‏ و١٥٥)‏ وإسنادہ صحیح۔ 


۳۸) 
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وم یرد یہ آله عرف منە ما لا یطاوعه لسانہ فی العبارۃ عنەء بل معناہ: إِنَي لا أحط 
بمحامدك وصفات إهیْتك؛ وإنما أنت ا حیط بھا وحدك. فإذاء لا بحظی خلوق پٍ 
ملاحظة حقیقة ذاته إلاً با حیرۃ والدہشة. وَأمًا اتساع العرفة فَإَھا تکون فی معرفة 
آمائہ وصفانه. 
فإن قلت: فبماذا تتفاورت درجات اللائکة والأنبیاء والأولیاء ٹی معرفتے؛ إِن 


کان لا یٔتصوٗر معرفته؟ فأاقول: قد عرفت أُنٌّ للمعرفة سبیلین 

أحدھما السبیل ا حقیقیٗء وذلك مسدود إِلاً لی حق اللہ تعال. فلا بھتز 
احد من ا خلق لنیله وإدراک إلاّ ردّته سبحات ا چلال إلی ال حیرق ولا یشرئب!' 
احد لملاحظته إلاّ غضّت الدھشة طرفه۔, 

وأمّا السبیل الثاني: وھو معرفة الصفات والأماء فذلك مفتوح للخلقء 
وفیە تثفاوت مرابھم. فلیس من یعلم آله عرٌ وحلّ عالم قادرہ علی ا حملةء کمن 
شاهد عجائب آیاته ٹی ملکوت السماوات والأرض وعلُق الأرواح والاحساد 
واطلع علی بدائع الملکة وغراشب الصنعةہ ؛ مُسْیناً فی التفصیلء ومستقصیاً دقائق 
الحکمة ومستوفاً لطائف التدبیں ومتصفا جمیع الصفات الللکیة القربة من اللہ 
عرٌ وجلٗ ناثلاً لتلك الصفات نیل اّصاف بھا؛ بل بیٹھما من الو" العظیم ما لا 
یکاد یحصی۔ وق تفاصیل ذلك ومقادیرہ یتفاوت الأنبیاء والأولیاء۔ 

ولن یصل إ ِل فھمك ھذا إلا عشالء وو لہ لْشَلْ لأطل ی4 (سورة النحل/ 
الأیة: .]٦٦‏ ولکنك تعلم أن الام الّقي الکاملء مثلاء مثل الشافعی؛ رضي اللہ عنہ. 
یئرفه بوَاب دارہہ ویعرفه النيٗء ‏ رمه الله تلمیذہ. فالبواب بعرفه أنله عالم بالشرع 
ومصنف فیە ومرشد خلق ال عرٌ وحل إليەء علی الملة. واْزنيٗ یعرفہ لا کمعرفة 
البواب: بل معرفة محیطة بتفاصیل صفاته ومعلوماته. بل العا م الذي بُحسن عشرة 
)١(‏ بشرلب: بمد عنقه لینظر أو ارتفع۔ 
)٢(‏ الہُوٰن: السافة بین الشیئین۔ 


۳۹ 
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أنواع من العلوم لا یعرفہ بالحقیقة تلمیڈہ الذي لم یحصّل إلاّ نوعاً واحداء فضلاً من 
حادمہ الذی لم حصّل شیئاً من علومه. بل الذي حصّل علماً واحدا فإنما عصرف علی 
التحقیق غُظرہہ إن ساواہ فی ذلك العلم حنّی لم یقصّر عنه. فإن قصّر عتہ فلیس 
یعرف با حقیقة ما قصّر عنہ إلاً بالاسم وإیھام ا حملة. وھو أله یعرف اَنَه یعلم شیناً 
سوی ما علمه. فکذلك فافھم تفاوت ا حلق ٹ معرفة الل تعا ی بقدر ما انکشف فضم 
من معلومات اللہ عرٌ وحل وعجائب مقدورانه وبدائع آیاته ق الدنیا والآخرف 
ولللك ولللکوت؛ تزداد معرفتھم بالل عرٌّ ول وتقرب معرفتھم من معرفة الحقیقة 
من معرفة الل تعا ی۔ 

فإن قلت: فإذا لم یعرفوا حقیقة الذات واستحال معرفتھاء فھل عرفوا الأ ماء 
والصفات معرفة تَامّة حقیقیة؟ قلنا: ھیھات! ذلك أیضا لا یعرفه بالکمال والحقیقة 
إلّ اللہ عرٌ وحل۔ لُنا إذا علمنا أنّ ذاتاً علق فقد علمنا شیئاً مبھماً لا ندري 
حقیقتہ لکن ندري ان لە صفة العلم. فان کانت صفۃ العلم معلومة لنا حقیقة 
کان علمنا بألّه عا لم علماً تاماً بحقیقة هذہ الصفة وإلاً فلا۔ ولا یعرف اأحد حقیقة 
علم اللہ عرٌ وحلٗ إلاَ من لە مثل علمہ. ولیس ذلك إلاً لہ فلا یعرفه أحد سواہ۔ 
وإِنما یعرفه غیرہ بالتشبیە بعلم نفسہ؛ کما أوردنا من مشال التشبیه بالسکر. وعلم 
ال عرٌ وحل لا یشبه علم الخلق البنَة فلا یکون معرفة ا خلق بە معرفة تامّة 
حقیقیّق بل إبھامیّة تشبیھیّة, ۱ 

ولا تتعمِنّ من ھذاء فإلَي أقول: لا یعرف الساحرٌ إلا الساحر نفسه أو 
ساحرٌٗ مثله أو فوقه. فأتٌا من لا یعرف السحر وحقیقته وماهیّته؛ لا یعرف من 
الساحر إِلّ ا مە؛ ویعرف أَن لە علماً وخاصیّةء لا یدري ما ذلك العلم إذ لا یدري 
معلومہ ولا یدري ما تلك ا حاصیّق نَعَمْ یدري أُنّ تلك ا حاصیّة وإن کانت مبھمة 
فھی من جنس العلومء ونمرتھا تغییر القلوب وتبدیل أوصاف الأعیان والتفریق بین 
الأازواج وھذامعزل عن معرفة حقیقة السحر, ومن لم یعرف حقیقة السحر لا 


٤ 
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یعرف حقیقة الساحر؛ لان الساحر من لە خاصیّة السحر. وحاصل اسم الساحر أنه 
اسم مشتقٌ من تلك الصفةء إِن کانت بجھولة فھو بجھول؛ ون کانت معلومة فھو 
معلوم. وامعلوم من السحر لغیر الساحر وصف عامٌ بعید عن الامیّة وھو أنه من 
جنس العلومء فإنٌ اسم العلم ینطاق عليه 
0 ص999ئكئى 0 
وحود الاشیاء. وینطلق عليه اسم القدرة لأٰله یناسب قدرتنا مناسبة لذّة الوقاع لد 
السکر. وھذا کله معزل عن حقیقة تلك القدرة, نَم کلّما ازداد العبد إحاطة 
بتفاصیل القدورات وعحائب الصنع فی ملکوت السماوات کان حفّه من معرفة 
صفة القدرة أوفر؛ لأنَ الثمرة تدلٌ علی الثمر۔ کما أُنە کلما ازداد التلمیذ إحاطة 
بتفاصیل علوم الأستاذ ونصائیفہ کانت معرفتہ لە اکملء واستعظامه لە آتم. 
فالی ھذا یرحع تفاوت معرفة العارفین. ویتطرق إليه تفاوت لا یتداھی. لأُن 
ما لا یقدر الادمیٌ علی معرفتہ من معلومات ال تعا ی لا نھایة له۔ وما یقدر عليه 
أیضا لا نھایة لەہ وإن کان ما یدخل منە ق الوجود متاھیاً. ولکن مقدور الاَدميٗ 
من العلوم لا نھایة لە. نعَمْ الخارج ج إلی الوجود متفاوت لپ الکثرۃ والقل| وبه یظھر 
التفاوت؛ وھو کالتفاوت بین الناس فی القدرۃ ا حاصلة لم بالغنی با مال. فمن واحصد 


یملك الدائق والدرہم؛ ومن آخر یملك آلافاً. فکذلك العلوم؛ بل التضاوت فی العلوم 


اعظم لأنٌ اللعلومات لا نھایة ضاء وأعیان الأموال اأُحسام, والأحسام عتنامیة لا 
یتصوّر أُن تنتفي النھایة عنھا 

بلو ت شارت اش مکی ھت 
ذلك لا نھایة لە. وعرفت أُن من قال: لا یعرف ال غیر اش نقد صدقء وأ من 
قال: لا أعرف إِلاّ ال فقد صدق أیضاً۔ فإله لیس فی الوحود إِلاّ ال عرٌ وحلء 
وافعاله۔ فإذا نظر إلی أفعاله من حیث هي أفعالہ وکان مقصور النظر عليەء وم یرہ 
من حیث ہو ماء وأرض وشجرہ بل من حیث أله صنعہ فلم بجاوز معرفته حضرۃ 
الربوبیة فیمکنە ان یقول: ما أعرفُ إلا اللہ وما أری إِلا اللہ عرٌ وحلٌ۔ 


١ 


القصد الأسنی 


.سس سح سن ٹن سس 


ولو تصوٗر شخص لا یری إِلّ الشمس ونورھا اللتشر ٹ الآفاق؛ یصح منہ ان 
یقول: ما أری إِلاّ الشمس, فإنٌ النور الفایض منھا هو من جملتھاء ؛ لیس خارحاً مٹھا. 
وک لٌ ما ف الوحود نور من أنوار القدرة الأزلیّة وائر من آثارھا. وکما ا الشمس 
ینبوع انور الفایض علی کل مستنیر فکذلك العنی الذي قصرت العبارۃ عدہء فمُبر 
عنه بالقدرۃ الأزلیّة للضرورةق وھو ینبوع الوجود الفایض علی کل موجود. فلیس غ 
الوحود إِلاّ اللہ عرٌّ وحل. فیجوز أن یقول العارف: لا أعرف إِلاً الل. 

ومن العجائب ان یقول: لا أعرفُ إلّ ال ویکون صادقا ویقول: لا 
اعرف اللہ رَبکوْت بَا صادقاً ولکن ذلك بوس؛ وھذا بوجه. ولو کذبتِ 
التناقضات إذا اعتلفت وحوہ الاعتبارات؛ لَمَا صدق قولے تعا ی: فوْمَا رََيےَ : 
رَعَیْتَ وَلكِنٌ اللہ رَمَی 4 [سورۃ ة الأنفال/ الآیة: ۱۷]. ولکنْه صادق لأن للرمي 
اعتبارین: هو منسوب إِل العبد باحدھماء ومنسیوب إلی الربٌ تعالی بالشانی؛ فلا 
تناقض فیه, 

ولنقبض ھا ھنا عنان البیانء فقد خصنا لٰة بحر لا ساحل لے. وأمشال مذہ 
الأسرار لا ینبغي أُن تبتڈل بإیداع الکتب۔ وإذ جاء ھذا عرضاً غیر مقصودہ فلنکف 
عنه ولئرحع إلی شرح معاني أ ماء اللہ الحسنی علی التفصیل. 


بی 


لحجة الاسلام الغزالی 


الفن الثاني 
ٹی ا مقاصد والغایات 
وفیه فصول ثلائة 
٭ الفصل الأول: فی شرح معاني أماء اللہ التسعة والتسعین 
٭ الفصل الثاني: فی القاصد والغایات 


٭ الفصل الثالث: فی بیان کی کیفیة رجوع ذلك کلە إلی ذات واحدة علی مذھب 
العزلة والفلامسفة 


٣ك‎ 


الفصل الأول 
فی شرح معاني أ ماء اللہ النسعة والنسعین 


وھی اليٍ اشتملت علیھا روایة اي ھریرة رضي الل عت إذ قال: قال 
رسول الللہ قچ: ران اللہ عرٌ وحل تسعة وتسعین اما مثة إلاّ واحداء إله وتر بحبٌ 
الوتر من احصاھا دحل الّقم۔. 

ہو الل الذی لا إلے إلا هو ال من الرحیے الللك القدوس: السلام 
الومن؛ للھیمن, العزیں البّاں اتکی الخالق؛ البارئء للصوّں الغقاں القھًا 
الوهّاب الررّاقء الفتّاحء العلیم؛ القابض الباسطہ الخافض الرافع: العرٌّ الٰذلٌَ 
السمیع)؛ البصیں ا حکم؛ العدل, اللطیف: ال حبیں الحلیم العظیم؛ الغفور الشکوں؛ 
العليٌء الکبیں ا حفیظ القیت: ا حسیب: ا جحلیل؛ الکریم؛ الرقیب؛ ا حیب الواسع؛ 
ال حکیم الودودں ا مد الباعث: الشہید اق الوکیل القوي؛ الكین الويٌ؛ 
ا حمید انحصيء البدئ العید ا حیيء المیت؛ ا حي؛ القیٔومء الواجد ا لاجد 
الو احدء الصمد القادر القتدر القدّمء الع الأوَلء الأسر الظاهر الباطن؛ 
الوالی؛ المتعالی الِٗ التوٗابء الملتقم العفو ء الرؤوف, مالك اللك؛ ذو ا چلال 
والاکرام القسط ا جحامعء الغيٌ الغیی؛ اماع؛ الضارٌ النافعء النوں افادي البدیع؛ 
الباقی الوارث؛ الرشیدء الصبور۔ 

فأما قوله (الل)ء فھو اسم للموحود الی ا مامع لصفات الاهّےةء النموت 
بنعوت الربوییّق للتفرّد بالوحود ا حقیقيٗ۔ فباٌ کل موجود سواہ غیر مستحق 
الوحود ہذاتہ وزنما استفاد الوجود منە. فھو من حیٹ ذاته هالك ومن ا لحھة الني 


(١)'قال‏ البعاري: احصاھا: حفظھا۔ رواہ اابعاري: (۱۸۰/۱۱۔۱۹۲) ومسلم رقم (۷۷٦۲)۔‏ وم ترد مسرودۂ 
معدودة إلا نی کتاب الومذدي. 


لححة الاسلام الغزالی 


تليه موجود. فکلٌ موجود ہالك إلاّ وجھھ. والأشبە أله جار ف الدلالة علی ھذا 
العنی بحری أماء الأعلامء وکلٌ ما ذکر فی اشتقاقه وتعریفہ تعسّف وتکللف۔ 

فائدةۃ: 

اءلم أُنّ ہذا الاسم أعظم أ ماء اللء عرٌ وحل: التسعة والنسعین, لأنه دالّ 
لی الذات ا مامعة لصفات الاھیة کلھا حتی لا یشذ مٹھا شيء وسائر الأ ماء لا 
یدلَ آحادھا إِلاّ علی آحاد العانی؛ من علم أو قدرة أو فعل أو غیرہ؛ ولأئه اص 
الأاماء إذ لا یطلقه أحد علی غیرہ لا حقیقة ولا بحازاء وسائر الأماء قد یسمّی به 
غیرہ؛ کالقادر والعلیم والرحیم وغیرہ. فلھذین الوحھین یشبه اُن یکون ھذا الاسم 
أعظم ھذہ الأماء. 

دقیقة: 

معاني الأ ماء پُتصوٌر أن یتصف العبد بشيء مٹھا حتی ینطللق عليه الاسم 
کالرحیم والعلیم وا حلیم والصبور والشکور وغیرہ وإن کان إطلاق الاسم عليه 
علی رج آخر بیاین إطلاقه علی اللہ عرٌ وحل۔ وَأنًا معنی ھذا الاسم فخاصٌ 
خصوصاً لا لُصوّر فیىە مشاركکة لا باٹماز ولا بالحقیقة. ولأحل ھذا الخصوص 
یوصف سائر الأساء بأتھا اسم اللہ عرٌ وحلء ویعرٗف بالاضافة إلیە؛ فیقال: 
الصبور والشکور واللك والبّار من أ ماء اللہ عرٌ وحل ولا یقال: اللہ مسن أماء 
الشکور والصبور. لن ذلكہ من حیث هو اُدلٌ علی کنہ العانی الافیّة وأ٘حصٌ 
بھاء نکان ُشھر وأظھر فاسٌغي عن التعریف بغیرہہ وعُرٗف غیرہ بالاضافة إلیه. 

تنبیة: 

ینبغي أن یکون حظ العبد من ھذا الاسم التأله. وأعيٰ بە أن یکون مستغرق 
القلب اع باش عرٌ وحل لا یری غیرہ ولا یلتفت إل سواہ ولا یرجو ولا 
بخاف إلاَ يّاه. وکیف لا یکون کذلك وقد ھُھم من هذا الاسم أَنه للوحود ا حقیقیٌ 


القصد الأسنی 


ال وك لٌ ما سواہ کان وھالك وباطل إِلاً بھ. فیری أوْلاً نفسه أوّل مالك وباطل 
کما رآہ رسول اللہ قچء حیث قال: رأصْدَق بیتو قالته العرب قول لبید: 
الا کل شيء ما خلا اللہ باطل*'' وکىلے نیے لا عالے زاعل 


ال رن الرحیم 

امان مشتقّان من ال رمة. وال رمة تستدعی مرحوصء ولا مرحوم إلاّ وھمو 
حتاج, والذي ینقضي بسیيە حاحة اتاج سن غیر قصد وآرادة وعنایة باشتاج لا 
بس راتا زالڈی آرید قش خاجاافاج وا تو ء فإن کان قادرا علی 
قضاٹھا لم يُسَمَْ رحیما إذ لو مت الإرادة َوقی بھاء وإن کان عاجزاً فقد یسمّی 
رحیماً باعتبار ما اعتورہ من الرقّة ولکنه ناقص. وإنما ال رمة التامّة إفاضة الخغیر 
علی ا حتاجین وإرادته حم عنایة بھم. وال ر مة العامّة هي اليي تتنساول اللستحق وغیر 
اللستحق. و رمة الل عرٌ وحل تامّة وعامَة, أمًا تمامھاء فسن حیث أنە راد قضاء 
حاجات ا حتاحین وقضاھا. وأنئاعمومهاء فسن حیث موا الستحق وضیر 
الستحق وعم الدنیا والآخرة وتداول الضرورات وا حاجات والزایا ا خارحة 
عنھما. فھو الرحیم الطلق حا 

دقیقة: 

ال رمة لا تخل و عن رفّة مولة تعتري الرحیم: فتحرکە إل قضاء حاحة 
للرحوم. والربٌ سبحانہ وتعا یل منزّہ عنھا. فلعلّك تظنٌ أن ذلك نقصان ثی معسی 
ال رمة. فاعلم أنّ ذلك کمال ولیس بنقصان فی معنی ال رمة, 

أمّا أنه لیس بنقصان فسن حیث أُنّ کمال ال رمة بکمال مرتھاء ومھما 
قُضیت حاحة ا حتاج بکماها م یکن للمرحوم حظٌ فی تألم الراحم وتفجّعء وإنما 


)۲۷٢٦(مقر رواہ البعاري رقم ۳۸ و۷٦٦٦ و۸4٤2) رسلم‎ )١( 


+٦ 


لححة الاسلام الغزالی 
ألم الراحم لضعف نفسه ونقصانھا۔ ولا یزید ضعفھا فی غرض اتاج شیتا بعد أن 
قضیت کمال حاجته. 

وأما الہ کمال فی معنی ال رمة فھو أنّ الرحیم عن رقة وتالم یکاد یقصد 
بفعله دفع ا م الرقّة عن نفسە فیکون قد نظر لنفسه وسعی فی غرض نفسےہ وذلك 
ینقص عن کمال معنی الرحمة. بل کمال ال رمة أُن یکو نظرہ إل الرحوم لأاحل 
ارہ لا لال الاصاحة من ام ارد 

فائدة: 

ال رمن أ٘خصٗ من الرحیم؛ ولذلك لا یسمّی بە غیر ال عرٌ وجل. والرحیم 
ناطوع زور بر نیو من شاف مان .کر یھر 
اعم ؛ وإن کان ھذا مشتطًاً من ال رمة قطعاً. ولذلك جمع الش عرٌ وحل یٹھما ٦‏ 
فقال: (قلِ ادْمُزا الل أرِ اذْعُوْا الرَحْمَنَ مآ ما تَدشُوا ل الأسْمَاءُ الُسْنی م4 (سورۃ 
الإإسراء / الأیة: .]۱۱٢‏ فیلزم من ھذا الوحہ ومن حیث متعنا الترادف فی الأماء 
احصاقء ُن یفرّق بین معنی الامین. فبالحري ان یکون للفھوم من ال من نوعاً من 
ال رمة ھي بعد من مقدورات العباد وھی ما یتعلق بالسعادة الأحرویّة. فال من هو ۱ 
العطوف علی العباد بالائجاد أوّلاً وباغدایة إل الإمان و اسباب السعادة ثائیاء 
وبالاسعاد ٹيی الآخرۃ ثالثَء والانعام بالنظر إل وجھه الکریم رابعاً. 

تنبیة: 

حظ العبد من اسم ال رمن ان یرحم عباد اللہ الغافلین: فیصرفھم عن طریسق 
الغفلة إلی ال عرٌ وحلٌّ بالوعظ والنصح: بطریق اللطف دون العدف؛ وأن ینظر 
لی العصاةۃ بسین ال رمة لا بعین الازراء وأن یکون کل معصیة تحري فپٍ العام 
کمعصیة لە نی نفسہ فلا یألو جھداً ‏ إزالتھا بقدر وسج؛ ‏ رمة لذلك العاصی اُن 


یتعرّض لسخط اللہ ویستحی البعد من جوارہ. 


القصد الأسنی 


وحفلّه من اسم الرحیم آن لا یدع فاقة ‏ حضاج إلاّ یسٹھا بضدر طاقمہ: ولا 
یترك فقیراً فی حوارہ وبلدہ إلاّ ویقوم بتعهھٗدہ ودفع فقرہ إسًا .الہ أو جاہہ أو 
السعی فی حقّه بالشفاعة ی غیرہ. فان عجز عن جمیع ذلك؛ فیعینه بالدعاء وإظھار 
الحزن بسبب حاحتہء رقة عليه وعطفا حنّی کأنہ مساہم لە فی ضٌرہ وحاحتة. 

سؤال وجوابه: 

لعلَّك تقول: ما سی کزل ال رخیما: و کو ارح لاح و والرحیم 
لا بٗری مبتلی ومضروراً ومعذباً ومریضاء وھو یقدر علی إماطة ما بھم؛ إِلاّ ویسادر 
لی إماطتہ؛ والربٌ؛ سبحانه وتعا یل قادر علی کفایة کل بلیّة ودفع کل فقر 
وغمّة وإماطة کل مرض: وإزالة کل ضرر؛ والدنیا طافحة بالأمراض واٹحشن 
والبلایاء وھو قادر علی إزالة جمیعھاء وتارُ عبادة متحنین بالرزایا واحن. 

فجواك: إِن الطفل الصغیر قد توق لە أمّه فتمنعہ عن ا حجامة والأب العاقل 
بحمله علیھا قھرا۔ وا ماھل يظنٌ ان الرحیم ھی الأمٌ دون الأبء والعاقل یعلم ان إیلام 
لاب إِٹاہ بالحجامة من کمال ‏ رمتہ وعطفہ ومام شفقتہ ون الأمٌ له عدوٌ فٍ صورۃ 
صدیق, فإن الأ لم القلیلء إذا کان سب للذّة الکٹیرق م یکن شر بل کان خیرا۔ 


الرحیم 

یرید ا خیر للمرحوم لا حالة. ولیس فی الوجود شر إلاً و ضمده یر لو 
رفع ذك الشرابطل ایر ال لی ضمنء وحصل بطلانہ شر اعظم من الک ای 
یتضمته. فالید التاکلة قطمُھا شرٗ فی الظاھرء وفی ضمنە ال خیر ا حزیلء وھو سلامة 
البدن. ولو ترك قطع الید لحصل ھلاك البدن؛ ولکان الشرْ أعظم. وقطع الید لاحل 
سلامة البدن شرّ فی ضمنه خیر. ولک ا مراد الأوّل السابق إل نظر القاطع السلاىةً 
اي هي خیرٌ محعض. . م گا کان السبیل إليه قطع الید قصد قطع الید لأحلہ فکانت 
السلامة مطلوبة لذاتھا أولاًء والقطع مطلوباً لغیرہ ثانیاء لا لذاتہ فھما داخلان تحت 


۲وو'۸۹۸۹۰9٥0٥31:0090000000۵00۵099903‏ 009301 پپبس.۔۔تے س_-_ 


لحجة الاسلام الغزالی 


الارادق ولکنّ اأحدھما مراد لذاته والآخر مراد لغیرہ. والمراد لذاته قبل امراد لغیرہ. 
ولأحله قال اللہ عرّ وحل: ررسبقت ‏ رمي غضيم'”'. فغضبه إرادته للشرٌ والشرَ 
بیإرادتہ. و رمته إِرادته للخیر وا حیر بإرادتہ. ولکسن راد ال خیر للخیر نفسےء وأراد 
الشرٌ لا لذاته ولکن ما ٹی ضمنەه من ا خی فا حیر مَقضيٗ بالذات والشرً مقضي 
بالعرضء وکلٌ بقدر. ولیس فی ذلك ما یناقی ال رمة أصلاً۔ 

فاللآن إِن خطر لك نوع من الشرٌ لا تری تحتہ خیرآء أو خطر لك آلَه کان 
تحصیل ذلك ا یر مکنا لاق ضمن الشرٌ فاتھم عقلك القاصر ق اأحد ال حاطرین 

أمّا ٹِی قولك: إِنّ ھذا الشرٌ لا خیر تحت فإنٌ ھذا تا تقص'م العقول عن 
معرفتہ. ولعلّك فیه مثل الصيٗ الذي یری اححامة شر حضا أو مثل العيٌ الذي ری 
القتل؛ قصاصا شراً حضاء لأنه ینظر پل خصوص شخص القتولء لأنه قي حقه شر 
حضٌ ویڈھل عن الخیر العامٌ الحاصل للداس کافَة. ولا بدري ان التوصّل بالشرَ 
الخاصٌ إلی ا یر العامٌ یر حض لا ینبغی للخیّر أن یھمله. 

أو اَھم عقلك فی ا حاطر الثاني؛ وھو قولك: إّ تحصیل ذلك لا فی ضمن 
ذلك الشرٌ ممکن. فَإنٌ هذا أیضاً دقیق غامض. فلیس کل حال ومکن مابُدرك , 
إمکانہ واستحالتہ بالبدیھة ولا بالنظر القریبء ہل ربّما شرف دَلك بنظر غامض 
دقیق یقصر عنه الاکٹرون. 

فاھم عقلك ق ھذین الطرفین: ولا تَشكَنٌ اصلاً فی آنه ارحم الرا مین ونی ری 
لہ سبقت رحله غطبّہ ولا تسویٔ ي ا مرید الشرٗ للشرٌ لا للنصیر غیر مستح 
لاسم ال رمة., وتحت مر الغطاء سر مََمْ الشرغُ عن إِفشائہ فاقنع بالإماء ولا تطمع 
فی الڑافشاء. ولقسد بّھست بسالرمز والاممساء إن کت من أھلے فقامَّل. 
)١(‏ قطعة من حدیث رواہ البضاري (۳۲۰/۱۳) ومسلم )۲۷۰٢(‏ والزمذي (۳۰۳۷) وهر بلفظ: ررذا علق اللہ 


ا خلقء کتب ى کتاب فھو عندہ فوق العرشء إِن ‏ رم سبقت غضي) وق روایة تغلب غضی؛ ول روابة رزغلبت 
غضي))۔ 


القصد الأسنی 
ولکن لا حیساة کن تبادی!' 


هذا حکم الأکٹرین. واتا نت: ایھا الأخ للقصود بالشرح؛ فلا اك الا 
مستبصراً بسرٗ اللہ عرّ وحلٌ فی القدر ؛مستغتیاً عن هذہ التحوعمات والتنبیھات۔ 


الِكُ 


لقسد احعت لے نادیت حي 


ہو الذي یستغی فی ذاته وصفاتہ عن کل موجود ویجتاج إليه کل موجود. 
بل لا یستغیٰ عنه شيء فی شيء لا فی ذانه ولا تی صفاه ولا نی وحودہ ولا 
بقائہ بل کل شيء فوجودہ منە أو ما هو منه۔ سو مو وج 
وصفاتہ وو مستغن عن کل شيء. فھذا هو الْمَلِكْ مطلقاً. 

تنبیة: 

العبد لا یتصوّر ان یکون مَکا مطلقاء فإله لا یستغی عن کل شيء۔ فإنه 
بدا نقیر إل الل تعالی وإِن استغنی عمّن سواہ ولا یتصوٌر ان یتاج إليه کل شی 
بل یستغي عنه اکثر الوحودات. ولکن لَمّا تُصوٗر أن یستغیي عن بعض الأشیاء ولا 
یستغی عنه بعض الأشیاء ؛ کان له شوب!'' من اك 

فاللِك من العباد هو الذي لا بلک إلاّ ال تعا لی ءبل یستغي عن کلٌ شيء 
سوی اللء عرٌ وجل. وھو مع ذلك یملك ملکتە بحیث یطیعه فیھا جنودہ ورعایاہ. 
وإنما ملکتہ ال خاصّة بە قلبه وقالب. وجندہ شھوته وغضبه وھواہ ورعیته لسانه وعیناہ 
ویداہ وسائر أعضائھ. فإذا ملکھا و لم تملکە؛ وأطاعته وم یطعھا؛ فقد نال درحة اللك 
قی علله. فإن انضمٌ إليه استغتاؤہ عن کل الناس۔ واحتاج الناس كلّھم إلیے فی حباتھم 
العاجحلة والآحل فھو اللك فی عا م الأرض. 


)١‏ ھذا البیت لأبی العلاء العري. انظر دیوانہ, 
ری ي 
)٢(‏ الشوب: اخلط, 


ححة الاسلام الغرالی 


وتلك رتبة الأنبیای صلوات الل علیهم أجمعین. فإنَھم استغنوا ٹی اهدایة إل 
البیاۃ الآحرۃ عن کل اأحد إلاً عن اللہ عرٌ وجل واحتاج إلیھم کل أحد. ویلیھم تی 
هذا اللكِ العلماءُ الذین ھم ورثة الأنبیاء. وإنما ملکھم بقدر قدرتھم علی إِرشاد العباد 
واستغنائھم عن الاسترشاد, 

وبھذہ الصفات یقرب العبد من الملائکة ٹی الصفات ویتقرّب إل اللہ تعالل 
بھا. وھذا الللك عطیّة للعبد من اللك الحقٗ الذي لا مثنویّة ٹی ملکہ. 

ولقد صدق بعض العارفین لا قال لە بعض الأمراء: ررسلي حاحتك,؛ حیث 
قال: بأوّ تقول لی ھذا وی عبدان ھما سیّداكا؟م فقال: ررومن ھما؟ں قال: ررالحرص 
وافوی: فقد غلبیھما وعَلَباكء وملکفُھما وملکاك,. وقال بعضھے لبعض الشیوخ: 
رأوصیی) فقال لە: برکن ملکاً ٹی الدنیا تکن ملکاً فی الآحرةم. قال: رد وکیسف أنعل 
ذلك؟م فقال: رازمد ق الدنیا تکن ملکاً فی الآخرقم. معناہ: اقطع حساجتك 
وشھوتك عن الدنیاء فإنٌ الللك فی ا حریّة والاستغناء, 

القُڈُوس 

هو النزٌہ عن کل وصف یدرکهە حس أو یتصوٗرہ حیالء أو یسبق إلیه 
وہم؛ أو ختلج بە ضمیرں أو یقضی به تفکیر. ولست أقول: منزّہ عن العیوب 
والنقائص: فَإنٌ ذکر ذلك یکاد یقرب من ترك الأدب. فلیس من الأدب ان یقول 
القائل: ملك البلد لیس بحائلث ولا حجام, فإثَ نفي الوحود یکاد یوھمم |مکان 
الوجودہ وٹ ذلك الإیھام نقص, 

بل أقول: القدوس هو الرّہ عن کلٌ وصف من أوصاف الکمال الذي یظنے 
اکٹر الخلق کمالاً فی حقہ. لأنّ ا خلق أوَلاً نظروا إل أنفسهم وعرفوا صفاتھم 
واد رکوا انقسامھا إل ما هو کمال؛ ولكنه ي حفّهمٍ مثل علمھم وقدرتھم ومعھم 
وبصرھم وکلامھم وإرادتھم واختیارھم ووضعوا هذہ الألفاظ بإزاء مذہ العانيء 


۹د 


القصد الأسنی 


وقالوا: إِن مذہ هي أ ماء الکمال؛ وإل ما هو نقص ف حقّھم مٹل جھلھم 
وعجزھم وعماھم وصممھم وخرسھم فوضعوا بإزاء ھذہ العانی هذہ الألفاظ. 

ثمٌ کان غایتھم فی الثناء علی اللہ تعالل ووصفه ان وصفوہ یما مو أوصاف 
کماھم من علم وقدرة ومع وبصر وکلام وأن نفوا عنہ ما هو أُرصاف نقصھےم. 
والل سبحانہ وتعا یء منزّہ عن أوصاف کعاھم کما أنه منزٌہ عن أوصاف نقصھم؛ 
بل کل صفة تُتصوّر للخلقء فھو منزٌہ ومقدّس عنھا وعسًا یشبھھا وعائٹھا. ولولا 
ورود الرخصة والإذن بإطلاتھا لم بجز إطلاق اکٹرھا. وقد فھمت معنی ھذا ق 
الفصل الرابع من فصول القدّمات؛ فلا حاحة إی الآعادة. 

تنبیة: 

ذس الصد فی ان ینزّہ إرادته وعلمے. اتا علمہ فینرّھه عن التخیّلات 
وا حسوسات والموھومات وکلٌ ما یشارکە فیە البھائم من الادراکات. بل یکون 
تردّد نظرہ وتطواف علمه حول الأمور الأزلیة الافیة الرّھة عن أن تقرب درك 
با حسء أو تبعد فتغیسب عن الحسىْ. بل یصیر متجرٗداً ی نفسە عن ا حسوسات 
والتخیّلات كلّھاء ویقتیٰ من العلوم ما لو سلب آلة حسّہ وَعّیّله بقي ریّاناً بالعلوم 
الشریفة الکلیة الإیّة التعلقة باللعلومات الأزلیّة الأبدیَِ دون الشخصیّات التغیّرۃ 
ا مستحیلة۔ 

وأمّا إرادتہہ فینزٌهھا عن أن تدور حول ا حظوظ البشریّة الیي ترحسع ای للَّة 
الشھوۃ والغضب؛ ومتعة الطعم والشرب والنکح واللبس والملمس والنظر: وما لا 
یصل إليه من اللّذّاتِ إلا بواسطة ا لحسّ والقلبء بل لا یرید إلاّ اللہ عرٌ ول ولا 
ییقی لہ حظٌ إلا فيە ولا یکون لە شوق إِلاّ إِل لقائہ ولا فرح إِلاّ بالقرب منہ. ولسو 
غرضت عليه الة وما فیھا من النعیم لم تلنفت ھمّدہ إلیھا وم بقدع سن الدار إِلّ 
بربً الدار۔ 


۲ 


لححة الاسلام الغزالی 
وعلی ا لحملة الادراکات ا حسیّة وا حیالیّة تشارك البھائم فیھاء فینبغي اُن 
یتقی عنھا إ یل ما هو من خواصٗ الإإٴنسانیة. والحظوظ البشریّة الشھوانیة یزاحم 
البھائم أیضاً فیھاء فینبغي اُن یتنزّہ عٹھا. فجلالة الرید علی قدر جلالة مسرادہ. ومّن 


‫َ 


حِمَّه ما یدمخل نی بطنہء فقیمہ ما یخرج منہ. ومن لم یکن لە همّة سوی اش عرٌ 


وجلٌ ؛فدرحته علی قدر ھمّته. ومن رقّی علمه عن درجة المتخیّلات وا حسوسات؛ 


وقڈس إرادتہ عن مقتضی الشھوات؛ فقد نزل بحبوحة حظیرۃ القدس. 
السّلام 

ہو الذي تسلم ذائہ عن العیب وصفانہ عن النقص وافعلله عن الشرّ حتّی 
إٰذا کان کذلك: لم یکن فی الوحود سلامة إلا وکانت معزیّة إلیە؛ صادرۃ منه. وقد 
فھمت أنّ أفعاله تعا ی سالمة عن الشرٌ أعيیٰ الشرَ اللطلق ا مراد لذاتہ؛ لا خیر حساصل 
قی ضمنه أعظم منە. ولیس فی الوجود شر بھذہ الصفة کما سبق الإماء إليەه؛ إلا للہ 
سبحانه 

ہر 

کل عبد سلِمٌ عن الغشٌ وا حقد وا حسد وإرادة الشرٌ قلبّه وسلمت عن ٠‏ 
الآثام وا حظورات جوارحهہ وسلم عن الانتکاس والانعکاس صفاتہ؛ فھو الذي يأتی 
ال تعا ی بقلب سلیم. وھو السلام؛ من العبادء القریب فی وصفه من السلام الطلق 
ا حىٌ الذي لا مثنویّة ٹی صفته., 

وأعي بالانتکاس فی صفاته أُن یکون عقله أسیر شہھوته وغضبے. إذ اق 
عکسہ وھو أن تکون الشھوۃ والغضب سیر العقل وطوعہ. فإذا اھکس فقد 
انتکس. ولا سلامة حیث یصیر الأمیر ماموراً والللك عبداً. ولن یوصف بالسلام 
والاسلام إلاّ من سلم السلمون من لسانه ویدہ. فکیف یوصف بە من م یسلم مو 
من نفسه1. 


ریف 


املقصد الأسنی 


سے...ر رل ...ہت شسستےیےت ‏ - س٣‏ سے 
الؤمن 

ہو الذي ىُعزی إليه الأمن والأمان یإفادتہ ُسبابہ وسذہ طرف الخصاوف: .ولا 
تصوّٗر امن وأمان لٌ ‏ علٌ الشوف, ولا وف إِلاّ عند إمکان العدم والنقص 
وافلاك. والؤمن الطلق هو الذي لا نتصوٌر امن وأمان إلاً ویکون مستفاداً من 
جھتف وھو اللہ سبحانه وتعا ی. 

ولیس بخفی أن الأعمی بخاف ان پناله ھلاك من حیلث لا ہری؛ فعید* 
البصیرة تفیدہ أمناً منہ. والأأقطمُ خاف آفة لا تندفع لا بالید فالید السلیمة أمان 
منھا. وھکذا جمیع ا حواسٌ والأطراف: والؤمن خالقھا ومصوّٗرھا ومقوٗیھا. 

ولو قڈرنا إنساناً وحدہ مطلوباً من جھة أعدائ وھو ملقی ق مَضَیْعَة لا 
تتحرٰك عليه أعضاؤہ لضعفہ وإن تحرکت فلا سلاح مع وإن کان معہ سلاج لم 
یقاوم أعداءہ وحدہہ وإن کان لە جنود م یمن ان ٹتکسسر حدودہ ولا بجد حصتاً 
یأوي إلیم فجاء من عا ج ضعفہ فقواہ وأنڈہ بجدود واسلحق وبنی حوله حصنا 
حصیناء فقد آفادہ أمنا وأماناً۔ فالبحري ان یسمّی مومناً فی حقه, 

والعبد ضعیف فی اأصل فطرتہ وھو غُرضة الأمراض وا وع والعطش من 
باطنہ وعرضة الاآفات ا حرقة والغرقة وا مارحة والکاسرة من ظاھرہ. وم یؤمنە من 
ھذہ العاوف إِلا الذي أعدّ الأدویة نافعة ورافعة لأمراضہ والأطعمة مزیلة بحوعةء 
والأشربة میطة لعطشہ والأعضاء دافعة عسن بدنہ وا حواسٌ جواسیس منذرة یما 
یقرب من مھلکاتە. م خوللہ الأعظم من ھلاك الآخصرۃء ولا یحصده عده إلا کلمۃ 
التوحید. والل سبحانه وتعال؛ هادیہ إلیھا ومرقیه فیھاء حیث قال: : ررلا إلے إلا اللہ 
حصيٰ فَمن دَخَل حصي أينَ عذابيم(۷. فلا أمن فی العالم إلّ وھو مستفاد باسباب 
ہو متفرد بخلقھا وا مدایة ال استعماہا. فھو الذي أعطی کل شیء خلقه ثم هھدی. 
فھو الومن الطلق حقتا. 


)١(‏ قال العراقي لی تخریج (الاحیای: اخرحہ ا حاکم تل (الصاریخ) وابو نعیم ق (الخلیة) سن طریق أھل البییت من 
حدیث علي پاستاد ضعیف حداء وقول أبي منصور الدیلمي: إنه حدیث ثابت: مردود عليه. 


٤ 


لححة الاسلام الغزالی 
تنبية: 

۱ خظ العبد من ھذا الاسم والوصف أن یامن ا لی كلھم جاّے؛ بل یرجو 
کل خائف الاعتضاد بە ثی دفع املاك عن نفسه ى دینه ودنیاہ. کما قال رسول 
الل پچ: بوالل لا یؤمن: والل لا یمن واللل لا یؤمن!م قیل: من یا رسول الل؟ 
قال: ررالذي لا یامن جارہ بوائقەم'''. والبوائق: الغوائل والشرور. واأحق العباد باسم 
الومن من کان سببا لأمن ا خلق من عذاب اللء بافدایة إلی طریق اللہ عرٌ وحلٌ 
والإرشاد إلی سبیل النحاۃ. وھذہ حرفة الأبیساء والعلماء. ولذلك قال رسول اللہ 
نے رکم تتھافتون ٹی التار تھافت الفراش وأنا آعذٌ بحُح زکم!“. 

خیال وتنبیه: 

لعلك تقول: الخوف علی ال حقیقة من الل تعالىء فلا خوّٗف إِلاً لیا نھو 
الذي خوٗف عبادہ وھو الذي خلق اأسباب الخوف؛ فکیف ینسب إلیه الأمن؟ 

فحوابك: إّ الخوف منە والأمن مد وھو خالق سبب الأمن وا وف 
جمیعاً. وکونہ تخوفاً لا یمنع کونہ مؤمناء کما أنّ کونە مذلاً لم نع کون معّا بل 
ہو العرٌ والذل. وکونە خافضاً م یمنع کون رافعاء بل ہو الخافض والرافع۔ فکكذلك 
هو اللؤمن اللحوّف: لکن الؤمن ورد التوقیف بە خاصة دون الخوف. 
الْهَیْمِن 

معناہ ق حى الل عرٌ وحن انه القائم علی علقہ باعسافم وأرزاقمم 
وآحالھم. وإنما قیامه علیھم باطلاعه واستیلائه وحفظ. وکل مشرف علی کنه 
الأمر مستول عليه حافظ له؛ فھو مھیسن عليه. والاشراف یرحع إلی العلم 
)١(‏ رواہ البخاري رقم (۳۷۲/۱۰) ومسلم )۱۰١۰(‏ والزمذي (۲۱۳۱)۔ 


)۲۸۷۷( والژزمذي‎ )۲۷٢/۷(و‎ )۱۰۰/١١( والبخاري‎ )۳۹۲ )۳٦۱/٣( رواہ مسلم (۲۲۸) وأ مد تی ز(السند‎ )٢( 
بلفظ: (زنما مثلی ومٹل الناس..))‎ 


7.0 


القصد الأاسنی 


والاستیلاء إل کمال القدرةء والحفظ إلی الفعل. فا بحامع بین هذہ العانی ا مه 
الھیمن. ولن بجتمع ذلك علی الاطلاق والکمال إِل اللہ عرٌ وحل. ولذلك قیل: إِنه 
من أ ماء اللہ تعا ی تی الکتب القلرمة, 

تنبیة: 

کل عبد راقب قلبه حتّی اشرف علی اأغوارہ وأسرارہ: واستوی مع ذلك 
علی تقویم أحواله وأوصافہ؛ وقام بحفظھا علی الدوام علی مقتضی تقوئہ نھر 
مھیمن بالاضافة إلی قلبہ. فإن اتسع إشرافه واستیلاؤہ حتی قام حفظ بعض عباد 
اللء عرٌ وحل علی تھج السداد بعد اطّلاعه علی بواطنھم وأسرارھم بطریق 
التفرّس والاستدلال بطواھرھم؛ کان نصییه من ھذا للعنی أوفر وحظّه اکٹر. 

العَزیز 

هو الخطیر الذي یقلٌ وحود مثله؛ وتشند ا حاحۂ إلیە ویصعب الوصول 
إلیه. فما لم بجتمع عليه ھذہ العاني الثلائة لم یطلق عليه اسم العزیز, فکم من شيء 
یقلَ وحودہ؛ ولکن, إذا م یعظم خطرہ ول یکٹر نفعے؛ لم يُسمٌ عزیزاً۔ وکم من 
شيء یعظم خطرہ ویکثر نفعه ولا یوحد نطیرہ ولکن؛ إذا لم یصعب الوصول إلیە؛ 
م سم عزیزاً. کالشمس, مثلاء فإلّه لا نظیر هھا؛ والأرض کذلك. والنضع عظیم فی 
کلٌ واحد منھماء وا حاحة شدیدة إلیھما نولکن لا یوصفان بالعرٰة لأنه لا یصعب 
الوصول إل مشاھدتھما. فلا بڈ من احتماع العاني الثلائٰة, . 

ثمٌ نی کل واحد من العاني الثلالة کمال ونقصان. والکمال ٹی قلة الوجود 
ان یرحع إلی واحدہ إذ لا أقلّ من الواحد. ویکون بحیث یستحیل وجود مثلە؛ 
ولیس ھذا إلاّ ال تعالی. فان الشمس وإن کانتِ واحدة فی الوجود فلیست واحدة 
فی الامکان؛ فیمکن وجود مثلھا فی الکمال والنفاسة. وشدّۃ ا حاجة ان بحتاج إلیه 
کل شيء فی کل شيء حتی فی وحودہ وبقائه وصفاتہ. ولیس ذلك علی الکمال إلاّ 
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شٛ عرٌ وحل, والکسال ٹی صعوبة امدال أُن یستحیل الوصول إلیه علی معنی 
لاجظا گور ولیس ذلك علی الکمال إلا لل عرٌ وحل. فإنا قد بیتا أنہ لا بعرف 
ا ۷١ھ‏ فھو العزیز للطلق ا حق لا یوازیه فیه غیرہ. 

تنبیة: 

العزیز من العباد مَیْ بحتاج إلیه عباد الل ى أَهمٌ أورمم وھی ال حیاة 
الأحرویة والسعادة الأبدیة وذلك ما یقل لا حالة وجحودّہ ویصعب إدراکه. 
وھذہ رتبة الأنبیاء صلوات ال علیهم أ جمعین. ویشارکھم فی العرّ من ینفرد بالقرب 
من درجتھم ٹی عصرہ کا خلفاء وورثٹھم من العلماء. وعزٌة کل واحد مٹھسم بقدر 
علو رتبته عن سھولة النیل والملشارکة وبقدر عنائه ٹی إرشاد الخلق,. 

اخبار 

هو الذي تفّذ مشیٹتہ علی سبیل الاجبار قی کلٌ واحد ولا تَفّذ فيه مشیئة أحد 
الذي لا خرج أحد من قبضتہء ونقصر الأیدي دون جمی حضرتہ. فالبّار الطلق ھو اللہ 
سبحانہ وتعالیء فإلَه یُجبر کل أحد ولا یُجبرہ احدہ ولا مثشویة قی حقّه فی الطرفین. 

تتبیة: 

البّار من العباد من ارتفع عن الأتباع ونال درجة الاستتباع؛ وتفرٌّد بعلوٌ 
رتبتہ بحیث یبر الخلق بھیئتہ وصورته علی الاقتداء بە؛ ومتابعته ٹی مته وسیرته. 
فیفید الخلق ولا یستفیدہ ویؤٹّر ولا یتالّر ویسختبع ولا یَبع. ولا یشامدہ أحد إلاّ 
ویفنی عن ملاحظة نفسہ ,یصیر متشوقا إليەء غیر ملتفت إلی ذاتہ ولا یطمع أُحد 
ٹی استدراجه واستتباعه, ونما حظي بھذا الوصف سید البشر قچء حیث قال: ررلو 
کان موسی بن عمران حا ما وسعه إِلاّ اّباعيم”' وقال: رروأنا سبّد ولد آدم ولا 
فخرمٴ!۔. 
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الکبر 

هو الذي یری الکل حقیراً بالاضافة إلی ذاتہ ولا یری العظمة والکبریاء إِلّ 
لنفس فینظر إِلی غیرہ نظر الملوك إلی العبید. فان کانت ھذہ الرؤیة صادقة کان 
التکبر حقاً وکان صاحبھا متکبراً حقًا. ولا یتصوّر ذلك علی الاطلاق إِل ال عر 
وحل. وإِن کان ذلك التکیّر والاستعظام باطلاء ولم یکن ما یراہ من التفرّد بالعظمۃ 
کما یراہ ؛کان التکبّر باطلاً ومذموماً. وکلّ من رأی العظمة والکبریاء لنفسے علی 
الخصوص؛ دون غیرہ: کانت رؤیتہ کاذیة ونظرہ باطلاّء إلاً اللہ سبحائه وتعالی. 

تنبیه: 


المتکیر من العباد هو الزاھد العارف۔ ومعنی زھد العارف أُن یتنزّہ عمًا شغل 
سرّہ عن ا حقَ ویتکبّر علی کل شيء سوی ا حق سبحانہ وتعالیء فیکون مستحقراً 
للانیا والآحرۃ میعاء متقَعاً عن ان یشغله کلاھما عن اق تعال. وذ :نیز 
العارف معاملة ومعاوضة. فلَ یشتري عتاع الدنیا ماع الآصرةء فیس وك الشيء 
عاجلاًء طمعاً فی اضعافہ آجلاٌ وإنما ہو سَلمٌ ومبایعة, ومن استعبدته شھوۃ الطعم 
والکح فھو حقیں وإن کان ذلك دائف۔ وإلّما التکبّر من یستحقر کل شھوۃ 
وحظ یتصوٌّر أن یساہمہ البھائم فیھا۔ والل أعلم, 
حالق؛ البارئء الصوّر 
قد پُنْ أن ہذہ الأمماء مترادفةہ أُنٌ الكلٌ یرحع إلی ال خلق والاخراع. ولا 
تبغي أُن یکون کذلك؛ بل کلٌ ما خرج من العدم لی الوحودہ فیفتقر إ ی التقدیر 
اك ول الإئجاد علی وفق التقدیر ثائی ول التصویر بعد الیجاد الشاً. والل 
سبحانه وتعا یء خالق من حیث أنه مقدر؛ وبارئ سن حیث الہ وع موجد 
ومصوٗر من حیث أَه مرتبُ صور الختزعات أحسن ترتیب۔ 
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وھذا کالبنای مثلاء فإله بحتاج إلی مقدر یقڈر ما لا بد لە منە من الخشب 
واللن ومساحة الأرض وعدد الأَبنیة وطوفا وعرضھا۔ وھذا یتولأہ اللھندس, فیرمه 
ویصوٗرہ. ثمٌ حتاج إلی بناء یتولًی الأعمال اي عندھا حدث اصول الأبنیة. ئم بحتاج 
لی مزیّن ینقش ظاھرہ ویزین صورتہء فیتولاہ غیر البناء. ھذہ هي العادة ى التقدیر 
والبناء والتصویر. ولیس کذلك ق أفعال ال عرٌ وحلٔ بل هو القدر واللوجد 
والزین؛ فھو ا خالقء البارئ؛ الصوٗر. 

ومثاله الانسانء وھو أحد حخلوقاتہ. وھو حتاج فی وحودہ اَل إلیل ان یقمقڈر 
مات وجودہ اه حسم خصوص۔ فلا بڈ من الچسم أولاً حتی بُخصّص 
بالصفات؛ کما بجحتاج البتاء إلل آلات حتی یي. ثمٌ لا یصلح لبنیة الإانسان إِلا الاء 
والتراب جمیعا. إذ التراب وحدہ یابس حضء لا یشی ولا پنعطف ىٍ ا حرکات. 
والماء وحدہ رطب محض لا یتماسك ولا ینتصب: بل پنبسط. فلا بڈ ان بمترزج 
الرطب بالیاس حتی یعتدلء ویعبر عده بالطینہ ٹم لابد سن حرارة طابفة حتّی 
یستحکم مزج الاء بالتراب ولا ینفصل. فلا یتحلّق الانسان من الطین احضء بل من 
صلصال کالفخار. والفخار هو الطین المعجون با ماء الذي قد عملت فيه النار حتی 
أحکمت مزاجہ. ثمٌ بجتاج إلی تقدیر اماء والطین ۔مقدار خصوص. فإنَه إِن صضرء 
مثلاًء لم تحصل مه الأفعال الإنسائِّة بل کان علی قدر الذرٌّ والنمل؛ فتسفیه الرىاح 
وبھلکە اُدنی شيء. ولا یحتاج إلی مثل ا لحبل من الطین: فإنٌ ذلك یزید علی قدر 
الحاحةء بل الکافی من غیر زیادة ونقصانء قدر معلوم یعلمه اللہ عرٌ وحل۔ 

وکلٌ ذلك یرجع إلی التقدیر. فھو باعتبار تقدیر هذہ الأمور خالق وباعتبار 
الإإنیجاد علی وفق التقدیر مصوٗر؛ وباعتبار بمرٌّد الایجاد والإخراج سن العدم إ یل 
الوجود بارئ. والإنجاد اٹحرّد شیع والابجاد علی وفق التقدیر شيء آخر. وھذا 
تاج إلیه من ببعد رد ا خلق إل بجرّد التقدیر مع أُنَ لە نی اللغة وجھاء إذ العرب 
تسمًی الحذاء خالقاء لتقدیرہ بعض طاقات النعل علی بعض. ولذلك قال الشاعر: 
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فأتا اسے الصوٗر فھو لە من حیث رتب صور الأشیاء أحسن ترتیب 
وصوّرھا اأحسن تصویر. وھذا من أوصاف الفعلء فلا یعلم حقیقتہ إِلاّ من یعلم صورۃ 
العالم علی ا مملۃہ ثمٌ علی التفصیل. فإنٌ العا م كله نی حکم شخص واحد مرکب 
من أعضاء متعاونة علی الغرض الطلوب منہ. وإنما أعضاؤہ وأجزاؤہ السموات 
والکواکب والأرضون وما بیٹھما من الاء وافواء وغیرھما۔ وقد رت أحسزاؤہ ترتیً 
تسرت مشیر ود فخصٌص بجھة الفوق ما یتبغي ان یعلو 
ویجھة السفل ما ینبغی أن یسفل. وکما ان البشاء یضع ا حجارةۃ اُسفل ا حیطان 
والخشب فوقھا لا بالاتفاق بل بالحکمة والقصد لإرادۃ الاحکام. ولو قلب ذلك 
فوضع ا حجارۃ فوق ا حیطان والحشب أسفلھا ءلانھدم البناء؛ و لم تثبت صورتہ أصلاً. 

فکذلك ینبغی ان پُفھم السبب ف علوٌ الکواکب وتسفل الأرض والظاء 
وسائر أنواع الترتیب ٹی الأجزاء العظام من اجزاء العام. ولو ذھبنا نصِفٔ أحزاء العام 
ونحصبھاء ٹم نذکر الحکمة فی ت رکییھاء لطال الکلام. وکلٌ من کان أوفر علمً بھذا 
التفصیلء کان اکٹر إحاطة یمعنی اسم المصوٌّر. وہذا الترتیب والتصویر موجود فی کل 
جزء من أحزاء العالم وإن صغرہ حتّی فی النعلة والذرّة بل فی کل عضو من أعضاء 
النملة. بل الکلام یطول ٹی شرح صورة العین الي هي اُصغر عضو ف ا حیوان. ومن لم 
یعرف طبقات العین وعددھا وھیئاتھا وشکلھا ومقادیرھا وأُلوانھا ووجه الحکمة فیھاء 
فلن یعرف صورتھاء و م یعرف مصوّرھا إلاّ بالاسم اٹحمل. وھکنذا القول ق کل 
صورة لکل حیوان ونبات؛ بل لکل جزء من کلٌ حیوان ونبات. 

تنبیة: 

حظ العبد من ھذا الاسم ان حصّل ق نفسە صورة الوحود كلّه علی ہینته 
وترقییەں حتّی بحیط بھیئة العا م وترتییه :کلّه کأنه بنظر إلیھاء ثمٌ ینزل من الکل إلل 


ولانت تفضري ما خلقت وبعہ 
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التفاصیلء فیشرف علی صصورۃ الانسان من حیث بدنه وأعضاؤہ ا حسمانیة فیعلم 


ُنواعھا وعددما وت رکیبھا والحکمة فی خلقھا وترتیھاء ٹم یشرف علىی صفاتھا العنویّة 
ومعانیھا الشریفة اليٍ بھا إدراکاته وإرادت. وکذلك یعرف صورۃ ا حیوانات وصورة 
النباتء ظاہرا وباطناء بقدر ما فی وسعہ: حتی بحصل نقش ا حمیع وصورته لی قلبه۔ 
وکل ذلك یرحع إلی معرفة صورة ا لسمانیات. وھي معرفة ختصرة بالاضافة إلی معرفة 
ترتیب الروحانیاتء وفیە یدخل معرفة اللائک: ومعرفة مراتبھم وما وکُل إلل کل 
ہس رھ ےکھد تے ‏ ھ ھت 
باغدایة والارشاد ثمٌ التصرٗف فی ا حیوانات بالاھامات افادیة ا إل مَظنَة ا حاحات۔ 

فھذا حظ العبد سن ھذا الاسمم؛ وھو اکتساب الصورة العلمیة اللطابقة 
للصورة الوحودیٰة, فَإن العلم صورۃ فی النفس مطابقة للمعلوم؛ وعلم الل؛ عر 
وحل بالصورسبب لوجود الصور في الأعیانء والصورة الموجودۃة فی الأعیان سبب 
لحصول الصور العلمیة ٹی قلب الانسان. وبذلك یستفید العِد العلمٌ معنی اسم 
الصوٗر من أ ماء اللہ سبحانه وتعا یل وبصیر أیضاً باکنساب الصورۃ لی نفسے؛ 
کالہ مصوّر؛ وإن کان ذلك علی سبیل ا جحاز. فإنّ تلك الصور العلميٌّة إنما تحدث 
فیه علی التحقیق بخلق اللہ تعا ی واختراعه لا بفعل العبدء ولکنٌ العبد یسعی فٍ 
النعرّض لفیضان ‏ رمة اللہ تعا ی عليه, ند فان اللہ لا بعَيْ ما بقَوْم خی مُقَمدُوا ما 
ایہم زسورة الرعد / الآیة: و قال قچ: ران لربَکم ٹی ایام ده رکم 
نفحات من رمته ألا فنعرٌضوا لمام”'٠‏ 

وأمًا ا خالق والبارئ فلا مدحل للعبد أیضاً پٍ ھذین الا“سین إِلاّ بنوع من 
الھاز بعید. ووجھه أٌ ا خلق والایجاد یرحع إلل استعمال القدرۃ یموجب العلم. وقد 
)١(‏ قال اقیدمی تی (ا مع) (۲۳۱/۱۰): رواہ الطبرانی من حدیث حمد بن مسلمة وفیه من لم أعرفھم. وورد حدیث 


آحر بسند حسن (زافعلوا ا خیر دھ رکم وتعرضوا لنفحات رمة اللہ فإِن للہ نفحات من رمته بصیب بھا من یشاء من 
عبادہ وسلوا اللہ أن سز عوراتکم وأن یؤمن روعاتکم). 
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علق اللہ تعالی للعبد علماً وقدرد وله سبیل إلی تحصیل مقدوراته علی وفق تقدیرہ 
وعلمه. 

والأہور اللوحودة تنقسم إ ی مالایرتبط حصرفا بقدرة العباد أصلاّ 
کالسماء والکواکب ررض وا وا حیوان والنبات وغیر ذلكہ وإلی ما لا حصول ھا 
إلاً یقدرۃ العباد وھي اليٍ ترحع إِلل أعمال العباد کالصناعات والسیاسسات 
والعبادات وا حامدات. فإذا بلغ العبد ٹی بحاھدة نفسه؛ بطریق الریاضة ثٹي سیاستھا 
وسیاسة ا خلق, مبلغاً ینفرد فیھا باستتباط أمور لم يُسبق إلیھاء ویقدر مع ذلك علی 
فعلھا والزغیب فیھاء کان کالخترع لِما لم یکن لە وحود من قبل. إِذ یقال لواضسح 
الشطرنج: إه الذي وضعہ واخترعہ حیث وضع ما لم ىُسبق إليه. إلا اك وضع ما لا 
خیر فيهء لا یکون من صفات المدح۔ 

وكکذلك فی الریاضات واٹحاهدات والسیاسات والصناعات اليي ھی نبع 
الخیراتء صورٌ وترتیبات یتعلمھا الناس بعضھم من بعض: ویرتقی: لا عالةء إلی 
اوّل مستنبط وواضع؛ فیکون ذلك الواضع کالخرع لتلك الصورۃ وا حالق الملقَدر 
ماء حمّی بجوز إطلاق الاسم عليه بجازاً۔ 

ومن أ ماء اللہ تعا لی ما یکون نقّلھا إل العبد بجازاء وھو الاکٹر؛ ومٹھا ما 
یکون فی حقالعبد حقیقق وق حق اللہ تعالی بجازاً ؛کالصبور والشکور. ولا یتبغیي 
ان تلاحظ اللشارکة فی الاسم وتَذحَل عن ھذا التفاوت العظیم الذي ذکرناہ. 

الغقَار 

هو الذي أُظھر ا لحمیل وست القبیح. والذنوب من جملة القبائح اليٌ سڑھاء 
بیإسبال الستر علیھا فی الدنیاء والتحاوز عن عقوبتھا ق الآحرۃ, والغفر هو الستز, 

وأوّل ستّرہ علی العبد: ان حعل مقابح بدنە اليي تستقبحھا الأعین مستورۃ 
نی باطدہ؛ مغطٌاۃ بحمال ظاہرہ. فکم بین باطن العبد وظاھرہ فی النظافة والقذارۃ وٹ 
القبح وا لحمال! فانظر ما الذي أظھرہ وما الْذي سُترہ. 


۲ 


لححة الاسلام الغزالی 

وسیّرہ الٹانی: أن حعل مستقر خواطرہ اللذمومة وإرادته القبیحة سر قلب؛ 
حتی لا بطلع احد علی سرّہ. ولو انکشف للخلق ما بخطر یبال ٍ بحاري وَسُوَاسٍهِ 
وما ینطوي عليه ضمیرہ من الغشّ وا یانة وسوء الظنٌ بالناس؛ لَمَقُوه بل سعوا فی 
تلف روحەہ وأھلکوہ. فانظر کیف ستر عن غیرہ أسرارہ وعوراہ. 

وستزہ الثالث: مغفرتہ ذنوبّے اي کان یستحی الافتضاح بھا علی ملا 
الخلق. وقد وعد ان پیل سیّماته حسنات: لیستر مقابح ذنوبه بثواب حسناتہ مھما 
مات علی الإمان, 

تتبیة: 

حظٌ العبد من ھذا الاسم أن یس من غیرہ ما جب أن یسر منہ۔ تا 
ابی چ2 ررمن سر علی مؤمن عورت سَترَ اش عر وحن عورته یوم القیامم( 
والغتاب والتحسّس والکافئ علی الاساءۃ معزل عن ھذا الوصف. ۔ وإلما التقصف به 
من لا یفشی من لق اللہ تعالی إِلاَ أحسن ما فیه. . ولا ینفكٌ مخلوق عن کمال ونقص 
وعن قبح وحُسن, فمن تغائل عن القابح وذکر انحاسن؛ فھو ذو نصیب من ھذا 
الوصف. کما رُوي عن عیسی؛ صلوات اللہ عليهہ أله مرٌ مع ا وارتین ہکلب میت ٠‏ 
قد غلب نتنه فقالوا: (ما أئىّ هذہ مو فقال عیسی۔ عليه السلام: رما أحسن 
بیاض اسنانە!مء تنبیھاً علی أُن الذي یتبغی ان یُذکر من کل شيء ما هو أُحسن. 

القھار 

هو الذي یقصم ظھور اجبابرۃ من أعداه فیقھرهم بالاماتة والاذلال. بل 

الذي لا موحود إلاّ وھو مستّر تحت قھرہ ومقدرتہ عاجز لی قبضته. 


)١(‏ تطعة من حدیث رواہ الباري (٥/۷۰و۷۱)‏ ومسلم )۲٥۸۰(‏ بلفظ :السلم آخو السلم لا بظلمه ولا پسلمہ؛ 
من کان قی حاحة أحيه کان الل فی حاحتہہ ومن فرٗج عن مسلم کربة فرُج اللہ عنه بھا کربة من ککرب ہوم القیامة؛ 
ومن استر مسلماً سوہ اللہ یوم القیامق 


۳٭ 
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تنبیه: 

القھَار من العباد من قھر أعداءہ. وأعدی عدوٌ الانسان نفسُهُ الي بین حنبیە. 
تھی أعدی لە من الشیطان الذي قد خَرَ عداوتہ. ومھما قھر شھوات نفسه فقد 
قھر الشیطانء إذ الشیطان یستھویە إلی ا ملاك بواسطة شھواته. و(حدی حبائل 
الشیطان النساء. ومن فقد شھوۃ النساء لم یُتصوٌّر أن ینعقل بھذہ الأحبولة. فكذلك 
من قھر هذہ الشھوۃ تحت سطوۃ الدین وإشارۃ العقل. ومھما قھسر شھوات النفس 
فقد قھر الناس کافة فلم یقدر عليه أحد. إذ غایة أعدائه السعيٗ ٹ إھلاك بدنہ 
وذلك إحیاء لروحہ. فَإنّ من مات عمن شھواتہ فی حیانھ: عاش فی ممانھ. ولا 
تَحْبَی اّذِينَ یلوا فی سبیل اللہ اواتاً بل أُحَاءُ عِند رَتھم مُْزَفُون. فرحین..4 
(سورة آل عمران / الآیة: ۱٦۹‏ و۱۷۰]. ٰ ۱ 

الوّٰاب 

ال ھی العطیة ا حالیة عن الأعواض والأغراض. فإذا کثرت العطایا بہذہ 
الصفة سُمّي صاحبھا وهَااً وجواتاً ولن لُتصوّٗر ا مود والہبة حقیقة إِلاّ من اللہ تعالی۔ 
فإَه الذي یعطی کل محتاج ما تاج إليەہ لا لعوض ولا لغرض عاحل ولا آحل. ومن 
وہب؛ ولہ ی ہبتہ غرض یناله عاجلاً وآجلا من ثناء أو مدح أو موّدة أو تخلص سن 
مَذمّة أو اکتساب شرف وذکر؛ فھو معامل معتاض؛ ولیس بوخاب ولا جواد. فلیس 
العوض کلّه عیتاہنعاولء بل کلٗ ما لیس بحاصلء ویقصڈ الواھب حصولَه بافب فھسو 
عوض, ومن وہب وجاد لیشرٗف او لیتنی عليه أو انلم فھو معامل. وإسا ا لواد 
ا لحق هو الذي یفیض منە الفوائد علی المستفیدہ لا لغرض یعود إلیے. بل الذي یفعل 
شیناء لو لم مُفعَلْ لکان یقبح بہ: فھو با یفعله متخلّص؛ وذلك غرض وعوض. 

تنبیة: 

لا ثحتصوّر من العبد ال نود وابة. فإلله ما لم یکن الفعل أولی بە من النرك؛ م 
ُقدم عليہ, فیکون إقدامہ لغرض نفسہ. ولک الذي ییذل جمیع ما ملک حتی 


ٹا 


لححة الاسلام الغزالی 


لروح؛ لوحہ اللہ عٌ وحلٌ نقط لا للوصول إِل نعیم اللنة أو الحذر من عذاب 
التار و لحظ عاحل أو آحل. ما یع من حظوظ البشریّة فھو جدیر بأن یسمّی 
وهَاباً وحواداً۔ ودنہ الذي تجود لیسال نعیم اإنة. ودونه من یجود لیٹال حسن 
الأاحدونة. وکل من لم بطلب عوضا بُتتاولء سُمّي جواداً عند من یظن أنّ لا عوضص 
إل الأعیان, 

فإن قلت: فالذي ود بکلٌ ما ملک خالصاً لوحه الل تعالیء من غیر توقعم 
حظ عاحل أو آحل ءکیف لا یکون جواداء ولا حظٌ لە أصلاً فیە؟ 

فنقول: حظّہ هو الل تعالى ورضاؤہ ولقاؤہ والوصول إلیە. وذلك مو 
السعادة العظمی الي یکنسبھا الانسان بأفعاله الاختیارییة وھو الحظ الذي نستحقر 
سائر ا حظوظ ٹی مقابلته. 

فإن قلت: فما معنی قوشم: إِنّ العارف باللہ تعسا لی هو الذي بعبد اللہ عز 
ول حالصا للہ لا لحظ وراءہ؛ فإِن کان لا یخلو فعل العبد عسنٰ حظٌء فما الفرق 
بین من یعبد الل تعالی اللہ حالصا وبین من یعبدہ خظ من الحظوظ؟ فاعلم أنّ الاظ 
عبارق عند المماھیں عن الأغراض آو الأعواض المشھورة عندھم. ومن تنزّہ عٹھاء 
ول بیق لە مقصد إِلاّ ال تعالىء فیقال: إِله قد برئ من ال حظوظ أي عمًّا یعدّہ الناس 
حن. وھو کقوفم: إِنٌ العبد یراعی سیّدہ لا لسیّدہہ ولکن ‏ حظ ینال من سیّدەہ سن 
نعمة أو إکرام. والسیّد یراعيی عبدہء لا لعبدہ: ولکن لحظٌ یناله منە خدمتہ. 

وأمًا الوالد فَإنه یراعي ولدہ لذانہ لا لحظ یناله منەہ بل لو لم یکن منہ حظ 
أصلا؛ لکان معنیا بمراعاته. 

ومن طلب شیا لغیرہ: لا لذاتہ فکاته لم یطلبہ. فان لیس غایة طلبهء بل 
غایة طلب غیرہ. کمن یطلب الذھب. فإله لا یطلبه لذاتہ بل لیتوصّل بە إلی الطعسم 
واللبس. والطعم والملیس لا یرادان لذاتھماء بل للتوصّل بھما لی جلب اللذّة ودنع 
ال , واللّذة تراد لذاتھاء لا لغایة أحری وراءعاء وکذا دفع ال م. فیکون الذعب 
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واسطة إِل الطعام. والطعام واسطة إِل اللذذق واللذّة عي الغایق ولیست واسطة إلی 
غیرھا. وکذلك الولد لیس واسطة فی حق الوالدء بل مطلوبه سلامة الولد لذات 
الوئد لأنَّ عین الولد حظّه. 

فکذلك من یعبد اللہ عرٌّ وحل للجنة فقد حعل اللہ سبحانه وتعالل؛ 
واسطة طلبہء وم یجعله غایة مطلبه. وعلامة الواسطة أه لو حصلت الفائدة دوٹھا لم 
تطلب؛ کما لو حصلت القاصد دون الذمب م یکن الذھب حبوباً ولا مطلوباً 
فا حبوبُ بالحقیقة الغایة اللطلوبة دون الذمب. ولو حصلت الحنة من یعبد اللہ 
لأحلھا دون عبادة اللہ عرٌ وحل لَمَا عَبّد ال فمحبوبه ومطلوبه الحنة إذاء لا غیر۔ 

واتا من م یکن لە حبوب سوی ال عرٌ وحل ولا مطلوب سواہ بل 
حفلہ الاہتھاج بلقاء اللہ تعالل والقرب من والرافقة مع اللاُ الأعلی المقرّٗدین من 
حضرتہ فیقال: إَِه یعبد اللہ تعا ی اللہ لا علی معنی أنه غیر طالب للحظ بل علی 
معنی أنّ اللہ عرٌ وحل ہو حظہ ولیس یغي وراءہ حظاً. 

ومن لم یؤمن بلنّة البھحة بلقاء اللہ عرٌّ وحل ومعرنيٍو والشامدۃ لە 
والقرب منەہ لم یشتق إليەء ومن لم یشتق إليە لم یتصوّر ان یکسون ذلك من حظلّ؛ 
فلم یتصوّٗر اُن یکون ذلك مقصدہ أصلاً. فلذلك لا یکون فی عبادة الل تعالی إلٗ 
کالأحیر السو لا یعمل إلاً باحرةۃ طمع فیھا۔ واکٹر ا حلق لم یذوقوا عذہ اللّة وم 
یعرفوھاء ولا یفھمون لذة النظر إلی وحه ال عزٌ وجل؛ وإنما إمانھم بذلك من 
حیث النطق باللسان. فأمًٌا بواطٹھے, فَإِنَھا مائلة إلی التلذٌذ بلقشاء ا حور العینء 
ومصدقة بە فقط. فافھم من ھذا أنٌ البراءة من ال حظوظ حالء إن کت تُجَوٗز ان 
یکون الل تعا ی؛ أي لقاءہ والقرب منەء ما یسمّی حلَ؛ وإن کان ا حظ عبارة عمًّا 
یعرفہ الحماھیر ومیل إليه قلوبھم؛ فلیس ھذا حظَاً؛ وإن کان عبارۃ عما حصوله 
آوفی من عدمہ فی حق العبد فھو حظ. 
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الرزاق 

ہو الذي خلق الٗرزاق والرترقةہ وأوصلھا إلیھم؛ وخلق مم اأسباب التمتع بھا۔ 

والرزق رزقان: 

ظاھر: وهي الأقوات والأطعمة وذلك للظواھر وھي الأبدان. 

وباطن: وی اللعارف والکاشفات؛ وذلك للقلوب والأسرار. وھذا شرف 
الرزقین: فان ٹمرته حیاۃ الأبد۔ وٹمرة الرزق الظاہر قوة ا حسد إل مدّة قریة الآأمد۔ 
واللہ عرٌ وحل ہو التولًی لق الرزقین والتفضّل بالإیصال ال کلا الفریقین؛ 
ولکنه یسط الرزق لن یشاء ویقدر۔ 

تنبیه: 

غایة حظ العبد من ھذا الوصف أمران: 

أحدھما: ان بعرف حقیقة ھذا الوصف: وأنە لا بستحقه إلا اللہ عرٌ 
ول فلا ینتظر الرزق إِلاّ منه ولا یتوکل فیە إلاّ علي. کما رُوي عن حاتم الأصحٔ 
رم اللہ أنَه قال لە رحل: من أین تاکل؟ فقال: من خزانتہ. فقسال الرجل: أیلقي 
عليك الرزق من السماء؟ فقال: لو لم تکن الأرض لە لکان یلقيه من السماء. فقال 
الرجحل: کم توولون الکلام. نقال: لأنه ینزل من السماء إلاً الکلام. فقال 
الرحل: إني لا أقوی علی بحادلتك. فقال: لان الباطلِ لا یقوی مم الحق. ۱ 

الٹانی: ان یرزقه علما ھادیا ولسانا مرشدا معلما ویدا منفقة متصدقة: 
ویکون سیا لوصول الأرزاق الشریفة إل القلوب؛: بأقواله وأعمالے؛ ووصسول 
الأرزاق إٍل الأبدان بافعاله وأعماله. وإذا احبَ الل عبدا اکٹرّ حوائج ا خلق إلیه. 
ومھما کان واسطة بین اللہ وبین العباد فی وصول الأرزاق إلیھ نقد نال حظا صن 
ھذہ الصفة. قال رسول اللقلت: ررالخازن للسلم الأمین الذي یُعطی ما ُمر بە طيية بهِ 
نف أحد التصدقینم'”'. وایدی العباد خزائنُ اللّ تعالی. فمن حُعلت یدہ خزانة 
أرزاق الاأبدانء ولسانە خزانة أرزاق القلوب فقد آکرم بشوب من ھذہ الصفة, 


.)۱۰۲۳( ومسلم رقم‎ )٥٤/٤( رواہ البحاري‎ )١( 
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القصد الأسنی 
الفتاح 

ہو الذي ینفتح بعنایته کل منغلق, وبھدایته بنکشف کل مشکل. فتارة 
یفتح المالك لأبیائہ ویخرجھا من أیدي اعدائه ویقول: إإنا نَمَخا لَك حا 
میا4 [سورة الفتح/ الآیة: ١۲ء‏ وتارۃ یرفع ا حجاب عن قلوب أولیائہ ویفتح غم 
اللأبواب إ یىی ملکوت مائہ وجمال کبریائە. ویقزل: ما یتح الل لِلَاي مِنْ رَحْمَة 
فلا مُمْيك لَهَاچچ سورۃ فاطر / الّیة:٢].‏ ومن بیدہ مفاتح القیسب ومفاتیح الرزق 
فبالحري أن یکون فتاحا. 

تنبیة: 

یتبغی ان یتعطٌٔش العبد إلی أن یصیر بحیث ینفتح بلسانه مغالیق الشکلات 
الإاطیّ وآن یٹیسر بمعرفتہ ما یتعسر علی ا خلق من الأمور الدیتیٔة والدنیویّة لیکون 
له حظ من اسم الفتاح۔ ۱ 

العلیم 

معناہ ظاہر. وکمالُه ان بُحیط بکكلٌ شيء علماٌ ظاھرہ وباطدہ دقیقه 
وجلیلهہ أوّله وآخرہ عاقبتہ وفاتحتہ. وھذا من حیث کثرة المعلومات؛ وھي لا نھایة 
ہھا. ئم یکون العلم فی ذانہ من حیث الوضوح والکشف: علی آتم ما یمکن فی 
بحیث لا یتصور مشاہدة وکشف أظھر منہ۔ ثم لا یکون مستفادا من العلومات؛ بل 
تکون المعلومات مستفادة منە۔ 

تنبیة: 

للعہد حظّ من وصف العلیم لا یکاد یخفیء ولکن یفارق علمه علم الل 
تعالی فی الخواصٗ الثلاث: 

إحداھا: العلوسات فی کٹرتھاء فَإن معلومات الصدہ وإن انُّسعتء فھي 
حصورۃة فی قلبه فأنی یناسب ما لا نھایة لە!؟ 
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والثائیة: ان کشفە وإن اتضح فلا یلغ الغایة اي لا عکن وراءعاء بل 
تکون مشاھدتە للڈأشیاء کأنه یراما من وراء سم رقیق. ولا تَکكِرَنٌ درحجصات 
الکشف: فَإنٌ البصیرۃ الباطنة کالبصر الظاھر. وفرق بین ما یتضح ف وقت الاسفار 
وبین ما یتضح ضحوۃ الٹھار, 

والثالٹ: ان علم اللہ سبحانہ وتعالیء بالأشیاء غیرُ مستفاد من الأشیاء بل 
الأشیاء مستفادة منە. وعلم العبد بالأشیاء تاہع للاشیاء وحاصل بھا 

وإِن اعتاص عليك فھم ھذا الفرقء فانسب علم متعلم الشطرنج إل علم 
واضعہ فَإنٌ علم الواضع هو سبب وجود الشطرنج؛ ووجود الشطرنج مو سبب 
علم التعلم. وعلم الواضع سابق علی الشطرنج؛ وعلم التعلّم مسبوق ومتاخر. 
فکذلك علم اللل؛ عرّ وحلء بالأشیاء سابقٌ علیھا وسبب ھاء وعلمنا بخلاف ذلك۔ 

وشرف العبد بسبب العلمٍ من حیث أَنَه من صفات اللء عزٌ وجل ولكنّ 
العلم الأشرف ما معلومہ أشرف. وأشرف العلومات هو الل تعالىل؛ فلذلك کانت 
معرفة الل تعالی أفضل العارف؛ بل معرفة سائر الأشیاء أیضاً إلّما تشرف لأُتّھا 
معرفة لأفعال الش عزٌ وحل أو معرفۃ للطریق الذي يُقَربُ العبد من الف عرٌ 
وحلّ؛ أو الأمر الذي یسھل بە الوصسول إلی معرفة الل تعا ی والقرب منه. وکل 
معرفة حارحة عن ذلك فلیس فیھا کثیڑ شرف. 

القابض الباسط 

هو الذي یقبض الأرواح عن الأشباح عند المات: ویسط الأرواح فٍ 
الأحساد عند ا حا ویقبض الصدقات من الأغیای ویسط الأرزاق للضعفاء۔ 
نظ اق علی اتاضیاحَ لا نی ذائاۂ ووقیف علن النضراء حیٰ لا یی 
طاقة. ویقبض القلوب فیضیّقھا بما یکشف لھا من قلّة مبالاه وتعالیه وجلال 
ویسطھا با یتقرّب إلیھا من برّہ ولطفه وماله. 


القصد الأسنی 


تنبیة: 

القابض الباسط من العباد مَنْ اُھم بدائمٌ اليِکُم وأوتی جوامع الکلے. فتارۃ 
ییسط قلوب العباد بما یذکرھم من آلاء اللہ عرٌ وحل ونعمائه وتارۃ یقبضھاما 
ینذرہم بە من جلال اللہ وکبریائە وفنون عذابه وبلائہ وانتقامہ من أعداه کما فعل 
رسول اللہ 8ل ء حیث قبض قلوب الصحابة عن ا حرص على العبادق حیث ذکر 
م ان اللہ عرٌ وجل یقول آدم علیہ الصلاة والسلامء یوم القیامة: روابعٹ بَمْثٌ 
الناں) فیقول: ررکم؟؛" فیقول: درمِنْ کل الف تسع مشة وتسعة وتسعونم(!. 
فانکسرت قلوبھم حتّی فزوا عن العبادة. فلما أصبح ورآھم علی ما هم عليه من 
القبض والفتور رَوّح قلوبھم وبسطھم؛ فقال: اعملوا وأبشروا فوالذي نفس حمد 
پیدہ ما آنٹم تی الناس یوم القیامة إلا کالشامه لی جنب البصسیر؛ او کالرقمة ٹي ذراع 
الدابتب'''۔ 

الخافض الرافع 

هو الذي بخضض الکفار بالاشقاء ویرفع الؤنین بالاسعاد. یرفع اولیاءہ 
بالتقریب؛ ویخفض اعداءہ بالإبعاد۔ ومن رفع مشامدتہ عن ا حسوسات والتخیّلات 
وإرادته عن ذمیم الشھوات؛ فقد رفعه إلی أفق الملائکة القرَبین. وسن قصر مشاھدته 
علی ا حسوسات؛ وهمّته علی ما یشارك فيە البھائم من الشهھوات؛ فقد خفضه إلی 
أسفل السافلین. ولا یفعل ذلك إِلاً اللہ تعا یء فھو الحخائض الرافع 

تنبیة: 

حظٌ العبد من ذلك أن یرفع ا حق ویخفض الباطل. وذلك بن ینصر ا حق 
ویزجر المبطلء فیعادي أعداء اللہ لیخفضهم؛ ویوالی اأولیاء اللہ لیرفعھم. ولذلك قال 


.)۲٢( ومسلم رقم‎ )۳۳٣/۸( رواہ البحاري‎ )١( 
وقال: هذا حدیث حسن صحیح۔‎ )۳۱٦۸( ال رمذي رقم‎ )٢( 


۷'۰ 


متیسسلرہ یھت 


لححة الاسلام الغزالی 


الل تعا لی لبعض أاولیائہ: ررأمّا زھدك قی الدنیا فقد استعجلت بە راحة نفسك,: وَأنًا 
ذکراك إِنّاي فقد تشرّفت بي؛ فھل والیت يّ ولیاً وھل عادیت ىّ عدواً؟,. 
المعز المذدل 

هو الذي یؤتي اللك من یشاء ویسلبە ُن یشاء. واللك ا حقیقي انا ہو فی 
الخلاص من ذلّ ال حاحة وقھر الشھوۃ ووصمة ا جھل. فمن رففع ا حجاب عن قلبه 
حتی شاھد جمال حضرته ورزقه القناعة حتی استغنی بھا عن خلقه وأمدہ بالقوٰة 
والتیید حتّی استولی بھا علی, صفات نفسہء فقد أعرّہ وآتاہ الللك عاحلاً, وسیعزہ 
نی الآحرۃ بالتقریب وینادیه: یا لھا الَفْیٰ الُطَْنةُ ارُحبی ال رَلّك رَاضيَة 
مرطلة فادحَلي فی عیادی. اي ي4 (سورة الفجر/ الات ۴۰-۲۷). 

ومن مد عینه إلی ا خلق حتی احتاج إلیھم؛ وسلّط عليه ا رص حتی م یقدع 
بالکفایةہ واستدرجه بمکرہ حتی اغژزٌ بنفسہ؛ وبقی فی ظلمة ا جھل, فقد أذلَّه وسلبہ 
اللك. وذلك صنع اللہ عرٌ وحل کما یشاء حیث یشاء فھو العرٌ ال یعرّ من یشاء 
ول من یشاء. وھذا الذلیل ھو الذي بخاطب وبقال لہ: ورَلَيَك سم اکم 
َتَرتَصتُم وَارلِمْ وَغَرَلْكُمْ الأمَانی خی جَاءَا سر ال وغرَكُم بالل امْرُورُ فرع 
لْوْحَد بنكُم ہچ (سورۃ الحدید / الأیة: ١٤١‏ و٥۱].‏ وھذا غایة الذلٌ. وکلٌ عبد 
استعمل فی تیسیر اُسباب العزٌ علی یدہ ولسانہ فھو ذو حظ من ھذا الوصف. 

السمیع 

هو الذي لا یعزب عن إدراکه مسموع وإن خحفيی؛ فیسمع السرَ والنجصوی 
بل ما هو ا٘دقٗ من ذلك وأخحفیء ویدرك دبیب الئملة السوداء علی الصخرۃ الصمّاء 
قی اللیلة الظلماء؛ یسمع مد ال حامدین فیجازیھم؛ ودعاء الداعین فیستجیب فم. 
ویسمع بغیر أصمخة وآذان کما یفعل بغیر حارحة ویتکلّم بغیر لسان. و معہ منزّہ 
عن ان یتطرّق إلیه ا حدثان. ومھما نززھعت السمیع عن تغیّر یعاژیه عند حدوث 


۷ 


القصد الأسنی 

السموعات وقڈسته عن ان یسمع باأذن أو بآلة واداق علمت أن السمع ق حقه 
عبارۃ عن صفة ینکشف بھا کمال صفات السموعات. ومن لم یدقق نظرہ فیه وقع 
بالضرورۃ فی حض التشبی. فَهٰٗذ مه حذركء ودقّق فیە نظرك. 

تنبیة: 

للعبد, من حیث ا حسٌء حظ ف السمع, لکنّه قَاصرٌ. فإه لا یدرگ ججبع 
السموعات: بل ما قرب من الأصوات. ثم إن إدراکه بحارحة وأداۃ معرضقللافات. 
فإن خفي الصوت قصر عن الادركء وإن بعد لم یدرك؛ وإن عظم الصوت ربّما 
بطل السمع واضمحل۔ 

وإنما حلّه الدییٰ منە أمران: 

اأحدھما: ان یعلم ان ال عرٌ وجل یع فیحفظ لسانه. 

والثاني: ان یعلم لہ ۂم بخلق لے السمع إلاً لیسمع کلام اش عر وحل 
وکتايه الذي أنزله وحدیث رسول اللہ قل؛ فیستفید بە اغدایة إ ی طریق ال عزٌ 
وحلٌ فلا یستعمل معہ إلاّ فیە. 

البصیر 

هو الذي یشاہد ویری حتّی لا بعزب عنه ما تحت الٹری. وإبصارهُ أیضاً متزّہ 
عن أن یکون بحدقة وأحفانء ومقلّس عن اُن یرحع إِل انطباع الصور والألوآن فی ذانه 
کما ینطبع فی حدقة الإنسان. ۔ فان ذلك من التّر والتائّر القتضي للحدثان. وإذائٌرّہ عن 
ذلك کان البصر قی حقّه عبارۃ عن الصفة الي ینکشسف بھا کمال نعوت المبصرات. 
وذلك أوضح وأجلی ما یفھم من إدراك البصر القاصر علی ظواھر امرثیّات. 

تلبیة: 

حظ العبد من حیسث الس من وصف البصر ظاهوٌّ ولکٹَە ضعیفٌ 
قاصر إذ لا تد إلل ما بَمُد ولا یتغلغل إل باطن ما قرٗب؛ بل یتداول الظوامر 
ویقصر عن البواطن والسرائر. 


۷۲ 


لححة الاسلام الغرالی 

وإِنما حظّه الدیيٰ منە أمران: 

أحدھما: أن یعلم لہ خلق لە البصر لینظر إلی الّیات وإل عجائب اللکوت 
والسموات: فلا یکون نظرہ إلاّ عبرة. قیل لعیسی؛ عليه السلام: ررھل أحد من ا خلق 
مثلك؟, فقال: برمن کان نظرہ عبرة وصمته فکرة وکلامہ ذِكرا؛ فھو مثلي,. 

والٹانی: أن یعلم أنە عرأی من اللہ عرٌّ وحلٌء ومسمع, فلا یستھین بنظرہ 
إلیه واطلاعه عليه. ومن اأخفی عن غیر اللہ ما لا خفیه عن اللہ فقد استھان بنظر 
١ش‏ عرٌ وحل. والمرابة إحدی مرات الإممان بھذہ الصفة. فمن قارف معصیة وھو 
یعلم أُنٌ ١ش‏ عزّ وحل یراہ فما أآحسرہ وما أآحسرہ ومن ظّ أُنّ الل تعال ی لا 
یراہ فما اأظلمه وأکفرہ. 

اکم 

وھو ال حاکم ا حکم والقاضی السلم الذي لا راد حکمے ولا معقب 
لقضائہ. ومن حکمه ٹی حق العباد أُن لیس للانسان إِلا ما سعیء وأن سعيیه سوف 
ىُریء وأ الایرار لفي نعیم؛ وأ الفحًار لَفي ححیم. ومعنسی حکیہ للبرٌ والفاحر 
بالسعادۃ والشقاوة أُنه جعل البرٌ والفحور 7 ٘ی 9س . 
والشقاو کما جعل الأدویة والسموم أسباباً تسوق متناولیھا إلل الشقاء واطلاك. 

وإذا کان معنی ا حکمة ترتیب الأسباب وتوجیھھا إ ی الستبات کان 
اللتصف بھا علی الإاطلاق حَکَماً مطلقا لأنه مسبٗب کل الأسباب؛ جملتھا وتفصیلھا۔ 
ومن ا حکُم ینشعب القضاء والقدر. فتدبیرُہ اصل وضع الأسباب؛ لیتوجّه إلل السبّیات 
حکُمہ. ونصیْۂ الأسباب الكلیة الأصلیّة الثابتة الستقرٗة الي لا تزول ولا تحول - 
کالأرض والسموات السبع والکواکب والأفلاك وح رکاتھا التناسبة الدائمة الي لا 
سے سورس ہے سح ومست کما قال تعالی: فإنْقَضَامْنٌ سَیْم 
سَموات ف يَومیْن وَأوْحَی کل سَمَاء انْرَهَاچ (سورۃ فصلت / الأیىة: .]١١‏ 


۷۲۳ 


القصد الأسنی 


وتوجیۂُ ہذہ الأسباب: بح رکاتھا ا متناسبةء ا حدودة القدرق ا حسوبق إ ی السبّبات 
الحادثة منھا ۔لحظة بعد سحظة؛ قَدَرُہ. فالحکم هو الندبیر الأوّل الكلّيء والأمر الأزلِ 
الذيٰ هو کلمح البصر۔ والقضاء هو الوضمٌ الكلي للأسباب الکلیّة الدائمة. والقدر ھو 
توحیه الأسباب الکلیّة بح رکتھا المقڈّرة ا حسوبة إلی مسیّباتھاء اللعدودة ا حدودق بقدر 
معلوم لا یزید ولا ینقص. ولذلك لا یخرج عن قضائه وقدرہ شيء. 

ولا تفھم ذلك إلا عثال: ولعلَك شاهدت صندوق الساعات الي بھا یتعرف 
أوقات الصلوات. وإن لم تشامدہ فحملة ذلك آنے لابد فی من آلة علی شکل 
اسطوانة تحوي مقداراً من اماء معلوما وآلة أخری بحوّفة موضوعة فیھا فوق الما 
وخبط مشدود أحدُ طرفیه فی ھذہ الألة ا حوفة وطرفە الآخر فی أسفل ظرف صغیں 
موضوع فوق الأسطوانة ا حوفة, وفیەه کرق وتحته طاس, بحیث لو سقطت الکرة 
وقعت ف الطاس و مع طنینھا. ثم یثقب أسفل الأَلة الأسطوانبة قب بقدر معلوم؛ 
ینزل ا ماء منه قلیلاً قلیلاً۔ فإذا ائخفض اماء انخفضت الألة ائحوفة للوضوعة علی وجه 
ا ما فامتد الخیط المشدود بھاء فحرٌك الظرف الذي فیە الکرة تحریکاً یقرب من 
الانتکاس: إلی ان ینتکس, فتتدحرج منە الکرة وتقع ى الطاس وتطن. وعند انقضاء 
کل ساعة تقع واحدة. 

وإنما یتقڈر الفصل بین الوقعتین بتقدیر حروج ا اء وا خفاضه وذلك بتقدیر 
سعة الثقب الذي یخرج منہ ا ماء. ویٔعرف ذلك بطریق ا حساب. فیکون نزول الماء 
۔عقدار مقڈر معلوم؛ بسبب تقدیر سعة الثقب بقدر معلوم. ویکون انخفاض أعلی 
الماء بّلك اللقدار وبە یتقڈر انخفاض الآلة ا حوّفة واحرار الحخیط الشدود بھاء 
نول الحرکة فی الظرف الذي فیە الکرۃ. وکلٌ ذلك یتقڈر سیب لا یزید ولا 
ینقص. ومکن أن یُحعل وقوع الکرۃ قي الطاس سیا لحرکة أحری؛ ونکون ا حرکۃ 
الأاحری سببا لحرکة ثالشة وھکذا إلی درحات کثیرۃ حتی تتولد منه حرکات 
عحیبة مقدّرۃ ,عقادیر حدودة. وسببھا الأوٴل نزول الاء بقدر معلوم. 


۷ 


حجة الاسلام الغزالی 

فإذا تصوٴرت ھذہ الصورق فاعلم ان واضعھا بحتاج إلی ثلاثة أمور: 

أوّھا: الندبیر: وھو ال حکم بأنه ما الذي ینبغي ان یکون من الأّلات والأسباب 
والحرکات: حتّی یؤدي إل حصول ما ینبغي أُن بحصل. وذلك هو ا حُکم۔ 

والثاني: إیجاد مذہ الآلات الي ھی الأصولء وهي الألة الأسطوانیة لتحصوي 
الماء والآلة ا حوّفة لتوضع علی وجہ ا ماء والحیط ا مشدود بے والظرف الذي فیه 
الکرة والطاس الذي یقع فيه الکرۃ. وذلك هو القضاء, 

والالٹ: نَصبُ سَبَب یوحب حرکة مقارق حسوبةء حدودق وھو ثقب 
أسفل الَلة ثقباً مقدّر السع لیحدث بنزول ا اء مٹھا حرکة ٹی الاء تؤدي إل 
حرکة وحہ الاء بنزولہ؛ تم إلی حرکہة اللة ا حوّفة لملوضوعة علی وجہ اصاء شم إلی 
حرکة الخیطہ ثم إلی حرکة الظرف الذي فیه الکرةء ثمّ لی حرکۃ الکرةہ شم لی 
الصدمة بالطاس إذا وقعت فیہہ تم إلی الطنین ا حاصل منھاء تم إلی تنبی ا حاضرین 
و ماعھم؛ تثمٌ إلی حر کاتھم فی الاشتغال بالصلوات والأعمال عند معرفتھم انقضاء 
الساعة, وکل ذلك یکون بقدر معلوم ومقدار مقدر بسبب تقدر جمیعھا بقدر 
ا حرکة الأوی؛ وھی ح رکة ا اء. 

فإذا فھمت أنَّ هذہ الآلات اأصول لاہڈ مٹھا للحرکة وأنٌ ا حرکة لاہڈ من 
تقڈرھا لیتقڈر ما یتولّد مٹھاء فکذلك فافھم حصول ا حوادث القدرة الي لا یتقدم 
مٹھا شيء ولا یتأاخّر إذا جاء أجلھاء أي حضر سببھاء و کل ذلك.مقدار معلوم؛ 
ون ال بالم أمرہ إذ حعل الل لکل شيء قدراً۔ فالسموات والأفلاك والکواکب 
والأرض والبحر وافواء وھذہ الأحسام العظام فی العالم کتلك الّلات. والسبب 
ا حرّك للثأفلاك والکواکب والشمس والقمر بحساب معلوم کتلك الثقبة اللوحبة 
نزول الاء بقدر معلوم. وإفضاء حركة الشمس والقمر والکواکب إلٰ حصول 
الحوادث فی الأرض کافضاء حرکة ا ماء إلل حصول تلك ا حرکات المفضیة إلیٰ 
سقوط الکرة الُعرَفة لانقضاء الساعة, 


بر 


القصد الأسنی 


ومثال تداعی حرکات السماء إلی تغیّرات الأرض؛ هو ان الشمس بح رکتھا 
إذا بلغت إلی اللشرق: واستضاء العالم؛ وتیسّر علی الداس الابصار ءفیتیسّر علبهم 
الانتشار نی الأشغال. وإذا بلغت الغرب: تعذّر علیھم ذلك, فرجعوا إلی اللساکن. 
وإذا قربت من وسط السماء وَسَّمُّتِ رؤوس أھل الأقالیم می افواء واشتد القظء 
وحصل نضج الفواک. وإذا بعدت حصل الشتاء واشعد البرد. وإذا توسٌطت 
؛حصل الاعتدال وظھر الربیعء وأبتت الأرض وظھرت ا حخضرة. وقس بھذہ الأمور 
اللشھوراتِ اي تعرفھا الغرائب الي لا تعرفھا. 

واختلاف ھذہ الفصول کلھا مقدّر بقدر معلوم لأنھا منوطة بحرکات 
الشمس والقمر. وفَإالصسْیُ والقَمَوْ بِحْسْبًان4 (سورة الرمن / الآیة: ٥]ء‏ أي: 
حرکتھما بحساب معلوم. فھذا هو التقدیسر۔ ووضع الأسباب الکلیّة هو القضاء. 
والتدبیر الأوٗل الذي هو کلمح البصر ہو ا ُکم. والل تعالی حَکَمٌ عَدْل باعتبار 
ہذہ الأمور. وکما أنّ حر کۂة اللة وا خیط والکرۃ لیست خارحة عن مشیئة واضع 
الآلة بل ذلك هو الذي أرادہ بوضع الألة؛ فکكذلك کل ما حدث ي العا م من 
الحوادث, شرّھا وخیرھاء ونفعھا وضرّھاء غیرٌ خارج عن مشیئة اللہ عرٌ وجحل. بل 
ذلك مراد,الل تعالی ولأحلہ در اسبابہ وھو العيٌ بقول: فرَلِنْلِكَ خَلفَهُمُػ 
(سورة ھود / الأیة: ۱۱۹]. 

وتفھیم الأمور الاهيّة بالأمثلة العرقّة عسیرں ولک القصود من الأمٹلة 
التنبيه. فدع الثالء وتتبّہ للغرض. واحذر من التمٹیل والتشبیە. 

تلبیة: 

قد فھمت من الال المذکور ما إلی العبد من الْحْکم والتدبیر والقضاء 
والتقدیرء وذلك مر یسیر. وإنما الخطیر منە ما إليه ق تدبیر الریاضیات وا ماھدات: 
وتقدیر السیاسات الي تفضی لی ہصال الدین والدنیا۔ وبذلك استخلف اللہ عبسادہ 
ٹی الأرض واستعمرھم فیھا لینظر کیف یعملون. 


کی 


مححة الاسلام الغزالی 

وإنما الخظ الدیيٌ من مشاھدة ھهذا الوصف لل تعا ی أن یعلم أَنَّ الأمر 
مفروغ منە ولیس بالأٔفء وقد حفّ القلم یکا هو کائن؛ وأن الأسباب قد توجھست 
إل مسیّیاتھاء وانسیاقھا إلیھا ٹی اأحیاتھا وآحافا حتم واجب. فکلٌ مایدخل في 
الوجود فإلما یدخل بالوجوب. فھو واحب ان یوحد وإن م یکن واجباً لذاتء 
ولکن واجحب بالقضاء الأزل الٰذي لا مرد لہ. فیعلم أُنّ اللقدور کائنْ وأنّ افم 
فضل. فیکون العبد فی رزقہ بحملاً نی الطلب+''ء مطمئنٌ النفسء ساکن ا حاش؛ غضیر 
مضطرب القلب. 

فان قلت: فیلزم منە إشکالان: 

أحدھما: ان اهمٌ کیف یکون فضلاً وھو أیضاً مقدور لَأَله قڈّر له سبب 
إِذا جری سیبه کان حصول اهمٌ واجیا؟ 

والغاني: ان الأمر اذا کان مفروغاً منه ففیم العمل وقد فرغ ھو عن سبب 
السعادة والشقاوۃ؟ 

فالخواب عن الأوّل: ان قوھم: القدور کائن واضمٌ فضلء لیس معناہ آنه 
فضل علی القدوں خارج عنهہ بل أله فضل, أي لغو لا فائدة فی فإنه لا یدفع 
القدور ولأن سبب الم با بُتوقع کول هو المھل انحض لأأنٌ ذلك إِن قڈر کونہ؛ 
فالحذر واهُمٌ لا یدفعہہ وھو استعحال نوع من الم خوفاً من وقوع الأم. وإن م 
یقدر کونەہ فلا معنی للهمٌ بە. فبھذین الوجھین کان اھمٌ فضلاً, 

وأمّا العملء فجوابہ قولقچ: رراعملوا فكلُ میسر لِما خلق لےبم''' ومعداہ ان 
من قُذّرت لە السعادق قُّرت بسبب؛ فیتیسّر لە اسبابھاء وھو الطاعة. ومن تُذّرت 
له الشقاوة - والعیاذ بالل - قٗذّرت بسبب؛ وھو بطالته عن مباشرة اُسبابھا۔ 
)١(‏ اشارۃ لی الحدیث (ران روح القدس نفث روعي أنە لن موت نفس حتی تستکمل رزقھا وأحلھا١)‏ وھو حدیث 


صحیح. انظر حامع الأصول (۱۱۷/۱۰). 
)٢(‏ رواه البعاري رقم: (۲۴/۱ و٤٤٢)‏ ومسلم رقم: )٦٦٢۹(‏ وابو دارد .)٦۷۰۹(‏ 


۷ 
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وقد یکون سبب بطالده أن یستقرٌ پي خاطرہ: إِي إِن کت سعیداً فلا 
احتاج إل العملء وإن کنت شقاً فلا ینفعیٰ العمل. وھذا جھل, فَإله لا بدري نہ 
ِن کان سعیداً فإِّما یکون سعیداً لأَله بجري عليه ُسباب السعادة من العلم والعمل؛ 
وإن لم یتیسّر لە ذلك ولم یجر عليه فھو أمارة شقاوته. 

ومثاله الذي یتمتی أن یکون فقیھاً بالغاً درحة الإامامةء فیقال لە: اجتھد 
وتعلم وواظب؛ فیقول: إن قضی اللہ عرٌ وحلٌء لی فی الأزل بالإمامةء فلا احتاج 
پل ا ہد وإن قضی لی با حھلء فلا ینفعی ا مھد. فیقال لە: إن سلّط عليك ھمذا 
ال خاطرء فھذا یدلَ علی أنه قضی لك با حھل. فإن من قضی له فق الأزل بالامامةء 
فإنما یقضیھا بأسبابھاء فیُحري علیہ الأسباب ویستعمله بھاء ویدفع عنه الخواطر السن 
تدعوہ إلی الکسل والبطالة. بل الذي لا یچتھد لا پنال درجة الإامامة قطعاء والذي 
جتھد ویتیسّر لە أسبابھاء یصدق رجاؤہ فی بلوغھا إن استقام علی جھدہ إِل آمر 
أمرہ وم یستقبله عائق یقطع عليه الطریىق. فکذلك یبغی ان یفھے أنّ السعادة لا 
یناا إلا من تی الل بقلب سلیم۔ وسلامة القلب صفة تکتسب بالسعی؛ کفقه 
النفس وصفة الامامق من غیر فرق۔ 

نَعُمٌٛ العباد فی مشاھدة ا حکم علی درجات. فمن ناظر لی ا حامشة أُنه بماذا 
ختم لە؛ ومن ناظر إلل السابقة أَلَه اذا قضی لہ ىٍ الأزل: وھو اعلی لأن الحائمة تبع 
ارم ومن تارك للماضي والمستقبل ہو ابن وقتہ فھو ناظر إلیەء راضِ یمواقع قدر 
ال عرٌ وحل وما یظھر منے؛ وھو أعلی ما قبلە؛ ومن تارك للحال والاضي 
والمستقبلء مستغرق القلب با حکم مُلازم ٹيی الشھود وھذہ ھي الدرحة العلیا. 

الْعَدلُ 

معناہ العادلء وھو الذي یصدر منە فعل العدل الضاد للجور والظلم. ولن 

یعرف العادل من لم یعرف عدله؛ ولا یعرف عدله من لم بعرف فعله. فمن راد اأُن 


۷۸ 
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یفھم ھذا الوصف فینبغی ان بحیط علما بأفعال اللہ تعا یل من أعلی ملکوت 
السموات إلی منٹھی الٹری. حتّی إذا لم یز ٹی خلق ال ر من بِنْ تفاوت ثمَ رحع 
البصر فما رأی من فطور ثم رحع مرة أآخری فانقلب إلیە البصر خاسئاً وو 
حسیرں وقد بھرہ جمال !ا حضرۃ الربوبیة وحیّرہ اعتداٰا وانتظامھاء فعند ذلك یعلق 
بفھمه شيء من معاني عدلهہ تعا ی وتقڈس. 

وقد خلق أقسام اللوجودات؛ جسماییّھا وروحایّھاء کاملھا وناقصھاء 
وأعطی کلٌ شيء خلقہہ وھو بذلك جواد ورنبھا تی مواضعھا اللائقة بھاء وھو 
بذلك عدل. فمن الأحسام العظام ٹی السا م الأرضُ وا ماء وافسواء والسموات 
والکواکب. وقد خلقھا ورتبھاء فوضع الأرض ف اُسفل السافلین وجعل ا اء فوتھا 
وافواء فوق ا ماء والسموات فوق افواء. ولو عکس ھذا الترتیب لبطل النظام. 

ولعل شرح وجه استحقاق مذا الترتیب ق العدل وانلظام ما یصعحب علی 
اکٹر الأفھامء فلننزل إل درحة العوامٌ ونقول: لینظر الانسان لی بدنہ فإله م رکب 
من اأعضاء مختلفة کما أنٌ العا م مرکب من أجسام ختلفة فاوٴل اختلافه آن رکبە 
من العظم واللحم وا حلد وحعل العظم عماداً مستبطناء واللحسم صواناً له مکتتفاً 
[یاہ وا لد صواناً للحم. فلو عکس ھذا الترتیب وأظھر ما أبطن؛ لبطل النظام. 

وإن خفی عليك ھذاء فقد خلق للانسان اأعضاء مختلفة مثٹل الید والرحل 
والعین والأنف والأذن. فھو بخلق ھذہ الأعضاء حواذٌء وبوضعها مواضعھا ال خاصّة 
عدل. لأله وضع العین ف أولی اللواضع بھا من البدن. إذ لو خلقھا علی القفا أو 
علی الرجل أو علی الید أو علی قمّة الراسء مم تخْفٗ ما یتطرّق إلیه من النقصان 
والتعرٗض للآفات. وکذلك علّق الیدین من النکبینە ولو علقھما سن الراس أو من 
الحقو أو من الرکبتین: لم ینْفَ ما بتولد منہ من ا خلل. وکذلك وضع جمیع ا حواس 
قی الراس, فاإنھا حواسیس؛ لتکون مشرفة علی جمیع البدن. فلو وضعھا پ الرِخ٘ل 
اعتلٌ نظامھا فَطْعاً. وشرحُ ذلك فی کل عضو یطول. 


۷۹ 
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وبا لحملةء فینبغي ان تعلم أنە يُخلق شیء فی موضع إلا لأنہ متعیّن لہ ولو 
تیامن عنه أو تیاسر أو تسفٰل أو تعلّیء لکان ناقصا أو باطلاً أو بیحا أو خارجا من 
التتاسب؛ کریھاً ق النظرہ وکما أن الأئف خلق علی وسط الوحه؛ ولو علق علی 
ا بھة أو علی الخ لُتطرٗق نقصان إلی فوائدہ. 

وإذا قوي فھمك علی إدراك حکمتہہ فاعلم أن الشمس ایض لم یخلقھا فی 
السماء الرابعہ وھي واسطة السموات السیع؛ مزلاً .بل ما خلقھا إلا بالحقاء وما 
وضعھا إلا موضعھا اللستحق لھا حصول مقاصدہ منھا. إلا أُنك ربٔما تعجز عن درك 
ا حکمة فیه لألك قلیل التفگر فی ملکوت السموات والأرض وعحائبھا. ولو نظرت 
فیھا لرأیت من عجائبھا ما تستحقر فیه عجائب بدنك. وکیف لاہ وخلق السموات 
والأرض اکبر من خلق الناس. ولیتك وفیت بمعرفة عجائب نفسك وتفررغت للعامَل 
فیھا وفیما یکتنفھا من الأحسام؛ فتکون تن قال اش عرٌ وحل فیھم: اسْْریمم 
ینا لی الآفاقِ وق العيهمٰہ4 (سورۃ فصلت االآیة: ۳. ومن أین لك ان تکون 
من قال فیھم: ‏ وكَلَلِكَ ىٍَي ِْراهِيمَ مَلکُوتٗالسّمَوّاتِ والأَرْضِھ (سورۃ الأنسام 
/ الایة: ۷۰]. وی ُفتح آبواب السماء لن استغرقه ھمّ الدنیا واستعبدہ ا چرص 
والغوی؟ 

فھذا هو الرمز ال تفھیم مبدا الطریق إلی معرفة ھذا الاسم الواحد. 
وشرحه یفتقر ال ملّدات وکذا شرح معنی کل اسم من الأسامي. فإن 
الٔأسامي الشتفّة من الأفعال لا تفھم إلاً بعد فھم الأفعال وکلٌ ما ق الوحود 
من افعال الل تعالی. ومن لم يُحِط علماً بتفاصیلھا ولا حملتھاء فلا یکون معه 
مٹھا إلا حض التفسیر واللغة. ولا مطمع ف العلم بتفصیلهاء فإنه لا نھایة له. 
وأمًا ال حملة ءفللعبد طریق إلی معرفتھاء وبقدر انساع معرفتہ فیھا یکون حظلّه من 
معرفة الأماء. وذلك یستغرق العلوم کلّھا. وإنما غایة مٹل ھذا الکتاب الإماء 
إلی مفاتحھا ومعاقد جملھا فقط. 


ححة الاسلام الغزالی 

تنبیة: 

حظٌ العبد من العدل لا یخفی. فاأوّل ما علیيه من العدل ٹی صفات نفس؛ 
وھو أُن یجعل الشھوۃ والغضب أسیرین تحت إشارة العقل والدین. ومھما جعل 
العقل خادماً للشھوۃ والغضب فقد ظلم. ھذا جملة عدله ٹی نفسه؛ وتقصیب مراعاة 
حدود الشرع کلھا. وعدلہ فی کل عضو أُن یستعمله علی الوحه الذي أُذن الشرع 
فیه. وأمَا عدلہ فی أُھلہ وذویه: ثمٌ فی رعیتہ؛ إن کان من أھل الولایة فلا یخفی. 

وربّما ین أُنٌ الظلم هو الایذاء والعدل هو إیصال النفع إل الناسء ولیس 
كکذلك. بل لو فتح الللك خزائته الشتملة علی الأسلحة والکتب وفٹوت الأموال 
ولکن فرّق الأموال علی الأغنیاء وومصب الأاسلحة للعلماء وسلّم إلیھم القلاع)؛ 
ووہب الکتب للأحناد وأھل القتال وسلّم إلیھم اللساحد والمدارسء فقد نفع ولکته 
قد ظلم وعدل عن العدلء إذ وضع کل شيء ٹف غیر موضعے اللائق به. ولو آذی 
الرضی بسقی الأدویة والفصد وا حجامة وبالاحبار علی ذلكء وآذی ال ناۃ بالعقوبة 
قتلاً وقطعاً وضرباء کان عدلاً؛ لأنه وضعھا ٹی مواضعھا۔ 

وحظ العبد دیناً من مشاھدة ھذا الوصف: الإان بَانٌ الل؛ عرٌ وحلٌ 
عَدْلّ؛ وأ لا یعترض عليه فی تدبیرہ وحکمے وسائر أفعالہ؛ وافق سرادَهُ أو لم 
یوافق. لأنٌ کل ذلك عدلء وھو کما ینبغي وعلی ما ینبغي. ولو مم یفعل ما 
فعله لحصل منە أمر آخر ہو أعظم ضرراً ما حصل؛ کما أن الریض لو لم بحتحم 
لتضرٗر ضرراً یزید علی الم الحجامة. وبھذا یکون اللہ تصا ىی عدلاً. والإبمان بە 
یقطع الانکار والاعتراض: ظاھراً وباطنا. وتمامه اُن لا یسب الدھر ولا یسب 
الأشیاء إی الفلك ولا یعترض عليه کما حرت بە العادء بل یعلم أنّ کل ذللك 
اسباب مسخرة وأنّھا رت ووجّھت إل السیبات أحسن ترتیسب وتوجیە؛ 
باقصی وجوہ العدل واللطف۔ 


۸۱ 


المقصد الأسنی 
اللطیف 

إِّما یستحق ھذا الاسم ُن یعلم دقائق الصالخ وغوامضهھاء وما دق مٹھا 
وما لطف؛ تم یسلك ٹی إیصاغا إِلی المستصلح سبیل الرفق دون العنف. فإذا احتمع 
الرفق ٹی الفعل واللطف ںی الادراك تم معنی اللطف. ولا ُصوّٗر کمسال ذلك فی 
العلم والفعل إِلإً تل سبحانه وتعال. فأسًّا إحاطته بالدقائق والحفایاء فلا کن 
تفصیل ذلك: بل الخفی مکشوف ف علمه کا حلیٗ من غیر فرق. وأمّا رفقه فی 
اللأفعال ولطفه فیھاء فلا یدخل أیضاً تحت ا حصرء إذ لا یعرف اللطف ف الفعل إِلاّ 
من عرف تفاصیل أفعاله وعرف دقائق الرفق فیھا. وبقدر اتساع العرفة فیھا تتسع 
للعرف لمعنی اسم اللطیف. وشرح ذلك یستدعی تطویلاَء ثمٌ لا یتصوٌر أن یفی 
بمُٹر ععُغیٔرہ بحلدات کثیرۃء وإنما یمکن التتبيه علی بعض جمله. 

فین لطفه خللّہ ا نین قی بطن امّه فی ظلمات ثلاث وحففله فیھاء وتغذیته 
بواسطة السرٴق إلی ان ینفصل فیستقلٌ بالتتاول بالفم ثمٌ إهائَهُ إِيَاہ عند الانفصال 
القامٌ الدي وامتصاصّه ولو ٹی ظلام اللیل؛ من غیر تعلیم ومشاھدة. بل یتففًاً البیضة 
عن الفرخ؛ وقد اَم التقاط الحبٗ فی ا حال. ثمٌ تأیرُ لق السنّ عن أوّل ال خلقۃ 
إپی وقت الحاحة للاستغناء ٹی الاغتذاء باللبن عن السنّ ثم إنباته السنٌ بعد ذلك 
عند الحاحة إی طحن الطعام. تم تقسیم الأستان إلل عریضۃ للطحن: وإل انیاب 
للکسرہ وا ثنایا حادّة الأطراف للقطع. ثم استعمال اللسانء الذي الغرض الأظھر 
منه النطقء ىف رد الطعام إلل الطحن کان حرفة. ولو ذکر لطفه فی تیسیر لقمة یتناوٰا 
العبد من غیر کلفة یتحشّمھاء وقد تعاون علی إصلاحھا لی لا یُحصی عددمم 
من مصلح الأرض وزارعھا وساقیھا وحاصدھا ومنفّیھا وطاحتھا وعاجنھا وخابزھا 
لل غیر ذلكء لکان لا یستوقی شرحه. 

وعلی ا ملق فھو من حیث دبّر الأمور حَكَهٌ ومن حیث اوجدھا حوك 
ومن حیث رتبھا مصوَرٌ ومن حیث وضع کل شيء موضعه عدلّء ومن حبث لم 


۸۲ 


لححة الاسلام الغزالی 

ینرك فیھا دقائق وحوو الرفق لطیف. ولن یعرف حقیقة ہہ الأمماء من لم یعرف 
حقیقة ھذہ الأفعال. ۱ 

ومن لطفه بعبادہ أنه أعطاھم فوق الکفایة و کلفھم الطاقة. وسن لطفء ان 
یسر مم الوصول إلی سعادة الأبد بسعٍ خفیف ق مد قصیرق وھي العمرہ فإنّ لا 
نسبة لھا بالاضافة إلی الأبد. ومن لطفه إخراج اللبن الصاقی من بین الفرث والدم؛ 
وإخراج ال حواھر النفیسة من الأحجار الصلبق وإخراج العسل من النحلء والإبْریسم 
من الدودہ والدرّ من الصدف. اأعجب من ذلك خلقه من النطفة القذرة مستودعا 
معرفتہ وحاملا لأمائتہ ومشاھدا ملکوت ممواتھ. وھذا أیضاً لا بمکن إحصاؤہ, 

تنبیة: 

حظ العبد من هذا الوصف الرفی بعباد اللء عزٌ وحلٌء والتلطف غق الدعوة 
إلی اللہ تعالی؛ وامدایة إلی سعادة الآحرة من غیر إزراء وعنفء ومن غیر تعصب 
وخصام, وأحسن وجوہ اللطف فیہ الذبُ إلی قبول اق بالشمائل والسیرة الَرّْضية 
والأعمال الصالحة فإَھا أوقع وألطف من الألفاظ امریة, 

ا حبیر 

هو الذي لا تعزب عنه الأخبار الباطنةہ فلا بجري ق اللك واللکوت شيء 
ولا تتحرَك ذرّق ولا تسکن ولا تضطرب نفس ولا تطمئنٌ إِلاً ویکون عندہ خبرھا۔ 
وھو ععنی العلیم ولکكنٌ العلم إذا أضیف إلی الحفایا الباطدة سّي یر ویسمّی 
صاحبھا خبیرا. 

تنبیة: 

حظ العبد من ذلك ان یکون خیراً با بجري فی عالمہ؛ وعادٌے قلبُه وبدنە 
والحفایا الي یتصف القلب بھاء من الغشٗ وا حیانة والتطواف حول العاحلةء 
وإضمار الشرٌ وإظھار ا یر والتحمّل بإظھار الإإخلاص مع الافلاس عنه؛ لا یعرفھا 


۸۳ 
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لا فو خبرة بالغق قد بر نفسە ومارسھاء وعرف مکرھا وتلبیسھا وخدعھاء فحاذرھا 
وتشمّر لمعاداتھاء وأذ الحذر منھا. فذلك من العباد حدیر بأن یسمّی خبیرا۔ 
احلیم 

ھو الذي یشامد معصیة العصاۃ ویری مخالفة الأمر؛ تم لا یستفزّہ غضب 
ولا یعتریه غیظ ولا یحمله علی السارعة إِلی الانتقامء مع غایة الاقتدار؛ عجلة 
وطیشْ کما قال تعالل: هولَوْ وا ال لاس بِظلْيِهِمْ ما تَرَك عَلَيْھَا ِئ 435 
[سورۃ النحل / الَیة: .]٦٦‏ 

تنبیة: 

حظ العبد من وصف ا حلیم ظاھر فا حلم من حاسن خصال العباد. وذللك 
مستغنِ عن الشرح والاطناب. 

العظیم 

اعلم أك اسم العظیم فی أوّل الوضع إِنما أطلق علی الأحسام. یقال: ھذا 
حسم عظیم وھذا ا حسم أعظم من ذلك ا حسم إذا کان امتداد مساحته فی الطول 
والعرض والعمق اکٹر منہ. ثمٌ هو ینقسم إلی عظیم یلا العین ویاخذ منھا ماخذاء 
والی ما لا یتصوٗر ان بحیط البصر بجمیع أطرافه؛ کالأرض والسماء. فإنٌ الفیل 
عظیم ولكنّ البصر قد بحیط بأاطرافہء فھو عظیم بالاضافة إل ما دونه. وأما الأرض 
فلا یتصوّٗر ان یحیط البصر بأطرافھاء وکذا السماء. فذلك هو العظیم الملطلق ٹی 
مدرکات البصر۔ 

فافھم أن بی مدرکات البصائر أیضاً تفاوتا فمٹھا ما تحیط العقول بکٹه 
حقیقتہ ومنھا ما تقصر العقول عنہ. وما تقصر العقول عنه ینقسم إلی ما یتصوّٗر ان 
حیط بە بعض العقول وإن قصر عنه اکٹرھاء ول ما لا یتصوٌر اُن بحیط العقل أصلاً 
بکنہ حقیقتہ وذلك هو العظیم الطلق الذي جاوز جمیع حدود العقول حتّی لا 
تتصوٌّر الإاحاطة بکٹھہ وذلك هو الل تعا ی. وقد سبق بیان ذلك قي الفنَ الأوّل. 


۸٤ 
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تنبیه: 

العظیم من العباد الأنبیاء والعلماء الذین إذا عرف العاقل شیئاً من صفاتھم 
امتلاً بامیبة صدرّہ وصار مستوفیٗ بافیبة قلبەہ حتّی لا بیقی فیه متسیع۔ 
فالبيٗ عظیم فی حق أمته والشیخ فی حق مریدہ والأستاذ ىی حق تلمیذہ إذ یقصر 
عقله عن الاحاطة بکنە صفاتھ. فإن ساواہ او جاوزہ مم یکن عظیما بالاضافة إليه۔ 
وکل عظیم یفرض غیر اللہ عرٌ وحلء فھو ناقص ولیس بعظیم مطلق لأئه إّما 
یظھر بالاضافة إلل شيء دون شیء سوی عظمة ال تعا ی؛ فإنه العظیم الملطلقء لا 

الغفور 

معنی الغفار ولکته یشیء ینبئ عن نوع مبالغة لا ینبئ عٹھا الفقار. فا 
الغفار مبالغة ٹی الغفرة بالاضافة إل مغفرة متکرّرۃ مرّة بعد أخری؛ فالفعال ینبئ عن 
کثرة الفعلء والفعول ینیئ عن جودته وکماله و مول. فھو غفور ععنی أنه تام 
الغفرة والغفرانء کاملھاء حتی یبلغ أقصی درحات الغفرة. والکلام عليه قد سبق, 

الشکور 

هو الذي بُازي بیسیر الطاعات کثیر الدرحات؛ ویعطي بالعمل ق ایام 
معدودة نعیماً نی الآحرة غیر حدود. ومن جازی ا حسنة باضعافھا یقال إِله شکر 
تلك الحسنق ومن أثنی علی ا حسن ایض یقال إِله شکر, فان نظرت إلی می 
الزیادۃ ٹی ال مازاۃ لم یکن الشکور الطلق إلا اللہ عرٌ وحلٌ لأن زیادانه ٹ اٹمازاةۃ 
غیر حصورة ولا حدودق فان نعیم ا نة لا آخر لہ. واللہ سبحانه وتعا ل؛ یقول: 
"لوا واشرُوا خیعاً بمّا اسللُْمْ ف الامٔام الَْالِيَة4 (سورۃ الحاقة / الآیة: ٢٤]۔‏ 
وإن نظرت إلی معنی الثناہ فثناء کلٌ مثن علی فسل غیرہ. والربّ عرٌ وحلّ إذا 
آلنی علی اعمال عبادہ فقد آئٹی علی فعل نفسہ لن أعمالھم من خلقھ. فان کان 
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الذي اعطی فائنی شکوراء فالذي أعطی وألنی علی العطی احق بان یکون شکورا۔ 
وثشاء الل تعالی علی عبادہ کقو: فوالذًاکریںَ ال کَدیرا والذًاکرات 4 (سورۃ 
الأحزاب / الآیة: ٣٥]ء‏ وکقولہ: طإنمْم العَبْدُ 3 اواب (سورةۃ ص / الَیة: ]۳۰٣‏ 
وما بجري بحراہ. فکل ذلك عطیّة منە. 

تتبیة: 

الد یتصوّر أُن یکون شاکراً ٹی حق عبد آخحر سَرٰة بالثشاء عليه بیاحسانه 
إلی وأحری عمجازاتہ باکٹر ما صعه إلیە وذلك من ا لخصال ا حمیدة. قال رسول 
ال ل: رمن لم یشکر الساس مم یشکر الم''۔ وأًا شکرہ لل؛ عرٌ وحن فلا 
یکون إلاّ بنوع من انجاز والتوسّع. فإلَه إن آئنی, فتداؤہ قاصرء لأنه لا بحصي ثداء 
عليه. وإن أطاعء فطاعته نعمة أحری من اللہ عليهء بل عین شکرہ نعمة أخحری وراء 
النعمة اللشکورة. وإنّما أحسن وجوہ الشکر نعم ال عرٌ وحل ان لا یستعملھا 
ٹی معاصیه بل فی طاعتہ. وذلك أیضا بتوفیق اللہ وتیسیرہ فی کون العبد شاکراً لربّھ. 

وتصوٗر ذلك کلام دقیق ذکرناہ ٹی کتاب الشکر من کتاب رراحیاء علوم 
الدین)ء فلیطلب من فان ھذا الکتاب لا یحتمله, 

العلي 

ہو الذي لا رتبة فوق رتبتہ وجمیع امراتب متحطة عنه۔ وذلك لأنّ العليّ 
مشتَق من العلو والعلوٌ مأخوذ من العلوٌ للقابل للسفل. وذلك إِمّا ےی درحات 
حسوسة کالدرج والمراقی وجمیع الوضوعۂة بعضھا فوق بعض: وإِنًا ق الرتب 
العقولة للموجودات الرتّبة نوعاً من الرتیب العقليٗ. فَكلٌ مالے الفوقیّة ىٍ للکان؛ 
فله العلوْ اللکانيٗء وکلٌ مالہ الفوقیّة ٹی الرتبةہ فله العلوٗ ٹی الرتبة. والتدریجات العقلیة 


۳٣۳ ۲۰۹ ؛۲٥۰۸/٢( و۳۲/۳ وراحعه پٍ (السند‎ ۲٥۸/۲ رواہ الرمذي (۱۹۰۵)ء والإمام أ مد تی مسندہ‎ )١( 
آبو داود (۸۱۱)). وقال الترمذي: حدیث حسن صحیح۔‎ ))۹۲ ء٤٤‎ ۸۸ 
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مفھومة کالندریجات الحسیّة. ومثال الدرجات العقلیّة ھو التفاوت الذي بین السبجب 
والسبٌب؛ والعلّة والعلول, والفاعل والقابل؛ والکامل والناقص. فإذا قدّرت شیا 
فھو سبب لشیء انء وذلك الثاني سبب لٹالٹ؛: والثالث لرابع؛ إلی عشر درحات 
مثلاٌ فالعاشر واقع ٹی الرتبة الأحیرق فھو الأسفل الأدنی. والأوّل واقع ق الدرحة 
الأول من السببیّة فھو الأعلی. ویکون الأوّل فوق الثاني فویّة بالمعنی لا بالکان؛ 
والعلو عبارۃ عن الفوقَیة, 

فإذا فھمت معنی التدریج العقليٌء فاعلم أُنّ الوجودات لا یکن قسعتھا ای 
درحات متفاوتة ٹ العقل إِلاً ویکون الحق سبحانہ وتعالء ق الدرحة العلیا سن 
درحات أقسامھاء حتّی لا یتصوّر ان یکون فوقه درحة. وذلك هو العليٌ الطلق. وکلٌ 
ما سواہ فیکون علياً بالاضافة إلی ما دوئہہ ویکون دبا أو سافلاً بالاضافة إلی ما فوقه. 

ومثال قسمة العقل أُنّ للوجودات تتقسم إل ما هو سبب وإل ما ھو 
مسبّب؛ والسبب فوق السبًّب فوقیة بالرتبةء فالفوقیة الطلقة لیست إِلاَ مسبّب 
الأسباب. وکذلك ینقسم الموجود إلل میت وحيٗء وا حيٌ ینقسم إلی ما لیس لم إلاّ 
الادرك ال حسی؛ وھو البھیمة ول مال مع الادراك اخْسّی الإادراك العقلي. 
والذي لە الادراك العقلیٗ ینقسم إلی ما یعارضه قي معلوماته الشھوۃ والغضب؛ وھو 
الانسانء وی ما یسلم إدراکه عن معارضة اللکذّرات. والذي یسلم ینقسم إلی ما 
یمکن ان میتلی بە ولکن رزق السلامةہ کالملائکةہ ول ما یستحیل ذلك فی حقّ 
وھو اللہ سبحانہ وتعالل. ولیس یخفی عليسك فی ھہذا التقسیم والتدریج أنٌّ اللك 
فوق الانسان والانسان فوق البھیمة وأ اللہ عرٌ وحل فوق الكلَ نھو العلیٗ 
الطلق. فإنه ا حيٌ انحیيء العا م للطلق ال حالق لعلوم العلماء انزّہ القدّس عن جمیع 
أنواع النقص. فقد وقع للیت ٹ الدرحة السفلی من درحات الکمالء وم یقع ٹی 
الطرف الآخر إِلاّ اللہ تعالی. فھکذا ینبغي أن تفھم فوقیّته وعلوٰہ. 
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فإنٌ ہذہ الأسامي وضعت أوَلا بالإضافة إِل إدراك البصرء وھو درحة 
العوامٌ۔ ثمٌ گا تبّه الخواصٌ لادراك البصائر ووجدوا بینھا وبین الأبصار موازنات 
استعاروا منھا الألفاظ اللطلقة وفھمھا ال خواصَ وادرکوھاء وأنکرھا العوامٌ الذین مم 
بجاوز إدراکھم عن ا حواسَ الي هي رتبة البھائم فلم یفھموا عظمةإِلاّ بللساحق 
ولا علوً إلاّ بالکان؛ ولا فوقیّة إِلإّ بھ. فإذا فھمت ھذا فقد فھمت معنی کونه 
فوق العرش؛ لأنَ العرش اأعظم الأحسام وھو فوق جمیع الأحسام. والملوحود المنزہ 
عن التحدید والتقڈر بحدود الأحسام ومقادیرماء فوق الأحسام کلھا ٹی الریة۔ 
ولکن خصٗ العرش بالذکر لأنه فوق جمیع الأحسام فلمًا کان فوقھا کان فوق 
جمیعھا. وھو کقول القائل: الحخلیفة فوق السلطانء تنبیھاً بە علی آنه إذا کان فوقه 
کان فوق جمیع الناس الذین ھم دون السلطان۔ 

والعجب من ا حشوي'' الذي لا یفھم من فوق إلاّ الکان: ومع ذلك إذا 
سثل عنت شخصین من الأکابر وقیل لە: کیف بیجلسان ٹٍ الصدر وا حافل؟ فیقول: 
ہذا بجلس فوق ذاك وہو یعلم الّه لیس یجلس إِلاً بحنبہ؛ وإنما یکون جالساً فوقہ لو 
جلس علی رأسه أو مکان مِيٌٍ فوق رأسہ. ولو قیل لە: کذیتء ما جلس فوقے ولا 
تحتہ ولکتہ جلس بجنبہہ اشمارّت نفسه من ھذا الانکار وقال: إنما أُعيٰ سے فوقیّة 
الرتبة والقرب من الصدرء فإنٌ الأقرب إلی الصدرء الذي هو ا لنتھیء فوق بالاضافة 


)١(‏ الحشویة: بفٹح الشین وسکونھاء فبالسکون نسبة إلی الحشوء وبالفتج نسبة إلی ا حشاء لآن الحسن البصري آسر 
بردھلإل حشا ا حلقة أي حانبھاء وھم طائفة اختلف العلماء ل تعریفھاء فإن ابن قتیبة التوفی سنة ۲۷٢‏ یذکر لی 
تاریل مختلف الحدیث ص١۹‏ انھا من الألقاب الي کان اُھل الحدیث بلقبون بھاء قال: (زوقد لقبوھم با حشویة والنابَة 
والحبرق)) وقال النوبخي لی کتاب (فر الشیعة) ص۷: (الہازیة اصحاب احدیث منھم سفیان بن سعید الثوري؛ وشریك 
ابن عبد اللہ وابن أبي لیلی؛ وحمد بن إدریس الشافعيء ومالك بن ُنس ونظراؤھم من أھل الحشو وال مھور العظیم 
وقد موا با حشویة ویطلقون ھذا اللفظ أیضاً علی (اللشبھة) الذین یشبھون اللہ بخلفه و کذا علی (ا حسمق) انظر شفاء 
الغلیل (۷۱)ء رسائل ا لحاحظ (۲۸۸/۲) تحقیق الأستاذ عبد السلام ھارون۔ 


۸۸ 


حجة الاسلام الغزالی 


پلی الأبعد ثمَ لا یفھم من ھذا أنٌ کل ترتیب لە طرفان؛ جوز ان یطلق علی أحد 
طرفيه اسم الفوق والعلوّء وعلی الطرف الآخر ما یقابله. 

تتبیة: 

العصد لا یتصوّر ان یکون عليّاً مطلقا إذ لا یسال درحةإلاّ ویکسون غ 
الوجود ما ہو فوقھاء وھو درجات الأٰنبیاء واللائکة. نَم یتصوٌر أن پنال درحة لا 
یکون فی جنس الائس مَن یفوقہ وھي درحة نّنا حمد پل ولکنہ قاصر بالاضافة 
لل العلوْ اللطلیق من وجھین اأحدھما أنە علوٌ بالاضافة إی بعض الموجودات؛ 
والآخر أَنَه علوٌ باإاضافة إلی الوحودہ لا بطریق الوحوب: بل یقارنە إمکان وجود 
إنسان فوقھ. فالعليٗ اللطلق هو الذي لە الفوفیّة لا بالإاضافةة وبحسب الوحوب: لا 
بحسب الوجود الذي یقارنه إہکان نقیضه. 

الکبیر 

ھو ذو الکبریاء. والکبریاء عبارۃ عن کمال الذات؛ وأعي بکمال الذات 
کمال الوجود. وکمال الوجود یرحع إ لی شیئین: 

احدھما: دوامہ أزلاً وأہداً۔ فکلٌ وجود مقطوع بعدم سابق أو لاحق فھو 
ناقص. ولذلك یقال للإنسانء إذا طالت مدّة وجودہ: إِلّه کبیں أي کبیر السنّ 
طویل مل البقاء ولا یقال: عظیم السنٌء فالکبیر یستعمل فیما لا یستعمل فیه 
العظیم. فإن کان ما طال مد وجحودہ مع کونە حدودة مدّة البقای کبیراء فالدائم 
الأازيٌ الأبديٗ الذي یستحیل عليه العدم أولی أُن یکون کبیرا۔ 

والثاني: ان وحودہ ھو الوجحود الذي یصدر عله وحود کل موجود. فإن 
کان الذي تم وجودہ لی نفسے کاملا وکبیراء فالذي حصل منە الوجود جحمیع 
اللوجودات أولی أن یکون کاملاً وکبیرا۔ 


۸۹ 


القصد الأسنی 


تنبیة: 

الکبیر من العباد هو الکامل الذي لا تقتصر عليه صفات کمالە بل تسري 
إِل غیرہء فلا یجالسه احد إلاّ ویفیض عليه شیتاً من کمالے۔ وکمال العبد ف عقله 
وورعه وعلمہ. فالکبیر من عبادہ هو الع م التقي الرشد للخلق؛ الصال لأن یکون 
قدوۃ یٛقتبس من أنوارہ وعلومہ. ولذلك قال عیسی: عليه السلام: رمّن علم وعصل؛ 
فذاك بُدّعی عظیماً ٹی ملکوت السمام. 


الوضظ 


هو الحافظ جدا. ولن یفھم ذلك إلاً بعد فھم معنی الحفظء وھو علی 
وحھین: 

أُجدھما: إدامة وجود ال موجودات وإبقاؤماء ویضادہ الإاعدام. والل تعالل 
هو ا حافظ للسموات والأرض واللائکة والملوجودات الیي یطول أمد بقاٹھاء والي لا 
یطول مد بقائھاء مثل ا حیوانات والنبات وغیرھما. 

والوجه الشاني: وھو أُظھر العنیین, أُنّ معنی ا حفظ صیانة التعادیسات 
والمتضادات بعضھا عن بعض. وأعیی ھذا التعادي ما بین ا ماء والنارء فإنھا یتعادیان 
بطباعھماء فإما أن یطفئ الماء النار وإما ان تحیل النار الاءَ إن غلِبّت الماء بخاراء تم 
ھواء. والتضادً والتعادي ظاھر بین ا حرارة والبرودۃ إذ تقھر إحداھما الأآخری؛ 
وکذلك بین الرطوبة والییوسة. وسائر الأحسام الأرضیّة مرکبة من هذہ الأاصول 
المتعادیةء إذ لابد للحیوان من حرارة غریزیة لو بطلت لبطلت حیاتھ. ولابڈ له من 
رطوبة تکون غذاء لبدنه کالدمٌ وما بجري بحراہ. ولاڈ من بیوسة بھا تتماسك 
أعضاؤہ؛ خصوصاً ما صلب منھا کالعظام؛ ولابڈٌ من برودة تکسر سورۃ ا حرارةۃ 
حتی تعتددل ولا تحرق ولا تحلّل الرطوبات الباطنة بسسرعة. وھذہ متعادیسات 
متنازعات. 


لححة الاسلام الغزالی 

وقد جمع ال عرٌ وحل بین هذہ التضادات التنازعة ٹی إپهاب الانسان 
وبدن ا حیوانات واللبات وسائر اللرکبات. ولولا حفظه تعالی إیاھا لتفافرت 
وتباعدت؛ وبطل امتزاجھا واضمحل تر کیبھاء وبطل العنی الذي صارت مستعذَة 
لقبوله بالت کیب والمزاج. وحفظ الل تعالی إِیّاھا بتعدیل قواہاء مرّةَء وبإمداد 
الغلوب منھاء ٹانیا۔ 

ما التعدیل: فھو ان یکون مبلغ قوٰة البارد مثل مبلغ قوّة اخارٌ فإذا اجتمعا لم 
یغلب اأحدھما الآحر بل یتدافعانء إذ لیس أحدھما بأن یغلب أولی من أن يُعلب؛ 
فیتقاومان ویقی قوام ال رکب بتقاومھما وتعادغماء وھو الذي یع عنه باعتدال اللزاج۔ 

والثاني: إمداد للخلوب منھماء بما یعید قوٴتہ حتی یقاوم الغالب. ومثالے ان 
ا حرارۃ تغیيٰ الرطوبة وتحففھاء لا حالة. فإذا غلبت: ضعفت البروۃ والرطوبة وغلبت 
ا حرارۃ والیبوسة. ویکون إمداد الضعیف با حسم البارد الرطب؛ وھو الماء. ومسی 
العطش ہو ا حاجة إ ی البارد الرطب. فخلق اللہ تعا لی البارد الرطب مددا للبرودۃ 
والرطوبق إذا غلبتا ؛وخلق الأطعمة والأدویة وسائر ا واھر التضادة حتی إذا غلب 
شيء عورض بضةہ فانقھر. ومذا هو الامداد. وإِنَمَا تم ذلك بخلق الأطعمۃ 
والأدویة وخلق الّلات الصلحة اء وخلق ا لمعرفة ا ادیة إلی استعمافا. وکلٌ ذلك 
لحفظ اللہ عو وجلء ابدانَ ا حیوانات وال رکبات من التضادّات, 

وھذہ ھی الأسباب اليٌ تحفظ الانسان من اضلاك الداخل. وھو متعر٘ض 
للھلاك من اُسباب خارحةق کسباع ضاریة وأعداء منازعة. فحفظه من ذلك ما 
خلق لە من ا لحواسیس النذرۃ بقرب العدوٌ وھی طلائعه کالعین والأذن وغیرھما. 
ثمٌ علق لە الید الباطشةء والأسلحة الدافعة کالدرع والارس والقاضیة کالسیف ٴ 
والسکین۔ ثُمٌ ریّما یعجز مع ذلك عن الافع, فامدہ بآلة اغرب؛ وھی الرح٘ل 
للحیوان اماشي وا جناح للطائر. وکذلكک شمل حفظہ جلّت قدرتہ کل ذرّة فی 
ملکوت السموات والأرضء حتّی ا حشیش الذي ینبت فی الأرض بحفظ لباب بالقشر 
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الصلب؛ وطراوتہ بالرطوبة. وما لا بحفظ بمجرٌد القشر بحفظە بالشسوك الدابت منہ؛ 
لیندفع به بعض ا حیوانات التلفة لے؛ فالشوك سلاح البات؛ کالقرون والخالب 
والأژنیاب للحیوانات, 

بل کل قطرة من ماء فمعھا ملك حافظ بحفظھا عن اضواء الضاد لما. فَإن 
ال ای إذا حعل ٹی إناء وترك مد استحال ھواء وسلب افواءُ الضاد لە صفۂۃ ال ائیَة 
عنہ. ولو غمَسّتَ الاصبع فی ماء ورفعتھا ونکستھا تدلّت منھا قطرۃ ماء؛ تبقی منکسة 
لا تتفصلء مع أئّ من شانھا افويٗ إل آسفل. ولکٹھا لو انفصلت وهي صغیرق 
استولی الھواء علیھا وأحاھا۔ ولا ترال تمکٹ متدلیّة حتی بجتمع إلیھا بقیّة البلل فتکبر 
القطرة فتستحري علی خرق افھواء بسرعق ولا یستولی افسواء علی إحالتھا. ولیس 
ذلك حفظاً مھا لنفسھا عن معرفة بضعفھا وقوة ضدّھا وحاجةِ اسعمدادھا سن قیّة 
البللء وإنّما ذلك حفظ من مَلكُ م وکل بھاء بواسطة معنی متمکن من ذاتھا. وقد 
ورد فی ا بر روأنه لا ننزل قطرۃ سن الطر إلاّ ومعھا ملك بحفظھا پل أُن تصل !لی 
مستقرّھا من الأرض!!'' وذلك حق. والملشامدة الباطنة لأرباب البصائر قد دنت عليه 
وارشدت إليه؛ فآمنوا با حبر لا عن تقلید بل عن بصیرۃ, 

والکلام أیضاً فی شرح حفظ اللہ تعا ی السمواتِ والأرضٗ وما بیٹھسا 
طويلٌء کما فی سائر الأفعال. وبە یعرف ھذا الاسم لا ععرفة الاشتقاق ںی اللغة 
وتوٌم معنی إلحفظ علی الاجمال. 

تبیہ: 

ا حفیظ من العباد: من بحفظ جوارحه وقلبه ویحفظ دینه عن سطوۃ الغضب 
وخلابة الشھوۃ وخحداع النفس وغرور الشیطان. فإله علی شفا حرف هار وقد 
اکتنفته ھذہ الھلکات ال مفضیة إ ی البوار۔ 


(0) لم احدہ, 
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و‫ 


اقُفیت 

معناہ خالق الأقوات وموصلھا ای الأبدان؛ وھي الأطعمة والی القلوب؛ 
وھي العرفة. فیکون بمعنی الرزاقء إِلاً نہ اص منەہ إِذ الرزق یتناول القوت وغیر 
القوت والقوت ما یُکتفی بە ٹی قوام البدن, 

وإِتّا أن یکون معضاہ اللستولی علی الشيء: القادر علیه. والاستیلاء یَم 
بالقدرۃ والعلم. وعليه ید قولہ عرٌ وحن: فوَكَان ال عَلَی كکَلٌ شَئٰء یت4 
(سورةۃ الننساء / الّیة: ۸۵ء أي: مطلعاً قادراً ؛فیکون معناہ راجعاً إل القدرة 
والعلم, أمّا العلم فقد سبق, وأًا القدرة فستأتي. ویکوت بھذا العنی وصفٰه بالقیت 
ام من وصفہ بالقادر وحُدہ وبالعام وحُدہہ لأٰنه دالَ علی احتماع العنیین؛ وبذلك 
خرج ھذا الاسم عن الترادف. 

ایت 

ہو الکاقِ؛ وھو الذي من کان لە کان حسبہہ واللّہ سبحانه وتعاللء حسیبُ 
کل أحدٍ وکافیە.. وہذا وصف لا تتصوّر حقیقته لغیرہ فَإنٌ الکفایة إِنما بحتاج إلیھا 
الکفیُ لوحودہ ولدوام وحودہ ولکسال وحودہ. ولیس قٍ الوحود شيء هو وحدہ 
کاف لشيء إِلا اللہ عرٌ وحلّ فإلَه وحدہ کاف لکل شی لا لبعض الأشیاء اي ہو 
وحدہ کاف لیحصل بە وجود الأشیاء ویدوم بە وحودھاء ویکمل بە وحودھا۔ 

ولا تظن اك إذا احتجت إلی طعام وشراب وأرض وماء وشمس وغیر 
ذلكء فقد احتجت إلی غیرہ وم یکن هو حسبك. فإلَه هو الذي کفاك بخلق 
الطعام والشراب والأرض والسماء فھو حسبك, ولا تظین أّ الطضل الذي بحتاج 
لی أمٌ ترضعه وتتعيّدہ فلیس اللہ حسیە وکافیه. بل الف عزٌوحل حسيه 
وکافیە إذ خلق أَمّه وخلق اللہن فی دیھاء وخلق لە اغدایة إلى التقامه وخعلق 
الشفقة والودة ٹی قلب الأمٌ حتَی مگنشه من الالتقام: ودعدہ إلیه ومله علیه۔ 


۹۳ 
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فالکفایة إنما حصلت بھذہ الأسباب: وا لل تعال ی وحدہ ھو التفرّد بخلقھا لأحلء۔ 
ولو قیل لك: إِن الأمٌ وحدھا کافیة للطفل ومی حسبہ؛ لصڈقت بە وم تقل: إِنھا لا 
تکفیە لأنه بحتاج لی اللبنء فمن أین تکفیه الأُمٌذا لم یکن لن؟ ولکىك تقول: نَعَمْ 
بحتاج إلی اللینء ولکن اللین أیضاً من الأمٌ فلیس عتاجاً پلی غیر الأم فاعلم أنّ اللین 
لیس من الأُمٌ بل ہو والأمٌ من اللہ سبحانہ وتعا ی: ومن فضله وجُودہ. فھو وحدہ 
حسب کل اأحد. ولیس قي الوجود شيء وحدہ هو حسب شيء سواہ بل الأشیاء 
یتعللق بعضھا ببعض؛ وکلھا تتعلّق بقدرة اللہ سبحانه وتعالی۔ 

تنبیة: 

لیس للعبد مدخل ٹی ھذا الوصف إِلاّ بنوع سن اٹماز بعیدہ وبالاضافۃ إل 
بادئ الرأي وسابق الظنٌ العامي, اتا کونە بجازاء فھو ان إن کان کافیاً لطفله نی 
القیام بتعهّدہ؛ أو لتلمیذہ فی تعلیمہ حتّى لم یفتقر إلی الاستعانة بضیرہء کان واسطة 
فی الکفایة وم یکن کافیاء لأن ١ش‏ سبحائه وتعا ی: هو الکاىیء إذ لا قوام له 
بنفسه؛ ولا کفایة لە بنفسه فکیف یکون هو کفایة غیرہ! 

وأَمّا کونە بالإاضافة إلی سابق الظنٌ ہو لہ وإن قدر ان مستقلٌ بالکفایة 
ولیس بواسطة فھو وحدہ لا یکفی: إذ بحتاج إ ی محل قابل لفعله وکفایت وھذا 
تل الأمورہ فالقلب الذي هو حلٌ العلم لاد منە أولاًء لیکون هو کافیاً قی التعلیم. 
والعدة الیي ھی مستقرٌ الطسام لابڈ مٹھا لتکون کافیة بإیصال الطعام إلی بدنە۔. 
وہذاء مع ما بحتاج إليه من اُمور کثیرقہ لا یحصبھا ولا یدخل شيء منھا ی اختبارہ۔ 
َال درجات الفعل حاجته إلی فاعل وقابل. فالفضاعل لا یکضی دون القابل اصلاً, 
وإنما صحٌ ھذا فی حق اللہ عرٌ وحلٌ لأہ حالق الفعل وخالق ا حلٌ القسابل وخالق 
شرائط قبوله وما یکتتفه. ولكنّ بادئ الرأي ربّما یسبق إلل الفاعل؛ ولا بخطر بالبال 
غیرہ فیظنّ أنٌّ الفاعل حسبه وحْدہ؛ ولیس کذلك. 


۹" 


لححة الاسلام الغزالی 

نَعَهْ ا حظ الذي منە للعبد ان یکون اللہ وحدہ حسبہ؛ بالاضافة إل هتٌّنه 
وإرادتہء ,هو أنه لا یرید إِلاّ ١‏ عرٌ وحلٌ. فلا یرید الَة ولا یشغل قلبه بالشار 
لیحذر مٹھاء بل یکون مستغرق اهمٌ باللّ تعا یل وحدہ۔ وإذا کاشفه بجلاله قال: 
ذلك حسبیء فلست أرید غیرہ ولا أبالیء فاتییی غیرہ أو م یفت۔ 

اجلیل 

هو الوصوف بنعوت ا حلال. ونعوت ال حلال هي العرٌ واللك والتقدّس والعلم 
والغنی والقدرة وغیرھا من الصفات اليٌ ذکرناھا. فالحامع لحمیعھا ہو الیل اللطلق؛ 
پور نو جلالته بقدر ما نال من ھذہ النعوت. فا یل الملطلق هو الل؛ عرٌ 
وحلٌ فقط. فکان الکبیر یرحع إ یل کمال الذات؛ وا حلیل إ یل کمال الصفات؛ 
والعظیم یرجع إ ی کمال الذات والصفات جمیعا منسوباً إلی إدراك البصیرۃ |إذا کان 
بحیث یستغرق البصیرة ولا نستغرقه البصیرۃ, 

ثمٌ صفات ال حلالء إذا نسبت إ ی البصیرۃ الدرکة سا یت جمالا وضّي 
الٌصف بە جمیلا واسم الممیل قی الأصل وضع للصورۃ الظاھرۃ الدرکة بالبصر 
مھما کانت؛ بحیثٹ تلائم لبصر وتوافقہ: شم تَقلٍ ِل الصورة الباطدة الي تقدرك 
بالبصائرء حنی یتال: سیر حسنة جمیلة ویقال: ْلّق جمیلء وذلك یدرك بالبصائر 
لا بالأبصار والصورة الباطنة إذا کانت کاملة متناسبة جامعة جمیع کمالاتہا 
اللائغة بھال کما ینبغي وعلی ما ینبغي فھي جمیلة بالاضافة إٰی البصیرة الباطنة 
اللدرکة ماء وملائمة ما ملاءمة یدرك صاحبھاء عند مطالعتھ4ا من اللذة والبھعة 
والاہتزاز اکٹر ًا ید رکه الناظر بالبصر الظاھر إ لی الصورة ا حمیلة. فا حمیل ا حقّ 
الطلق هو ال سبحانہ وتعا یل فقط؛ لأنٌ کل ما فی العا م من جمال وٴکمال وبھاء 
وحُسن فھو من أنوار ذاته وآثار صفاہ, ولیس فی الوحود موجود لە الکمال اللطلق 
الذي لا ثتویّة فیء لا وحوباً ولا إنکانا سواہ, ولذلك یدرك عارفە والداظر الیل 
جمالہ من البهجة والسرور واللّة والغبطة ما یستحقر معه نعیم النة وحمال الصورۃ 


۹۰٠ 


المقصد الأسنی 


المبصرة بل لا مناسبة بین جمال الصورة الظاھرۃ وبین مال المعانی الباطدة الدرکة 
بالبصائر. 

وھذا العنی کشفنا عنہ الغطاء ٹی کتاب ا حبة من کتب (إحیاء علوم الدین). 

فاذا ثیت آله جلیل وجمیل؛ فکل جمیل قھو حبوب ونعشوق عدد مدرل 
حماله, فلذلك کان اللہ عو وحل حبوبا ولکن عند العارفینء کما تکون الصورةۃ 
ا لحمیلة الظاھرة محبوبة ولکن عند البصرین لا عند العمیان, 

تنبیة: 

ا حلیل ا حمیل من العباد من حسنت صفاته الباطدة اليٌ تسٹلڈھا القلوب 
البصیرۃ. فأمًا جمال الظاھر فنازل القدر۔ 

الکریم 

هو الذي إذا قدر عفاء وإذا وعد وفی؛ وإذا أعطی زاد علی منتھی الرجاء ولا 
یالی کم أعطی ولن اعطی. وإِن رفعت حاحة إلل غیرہ لا برضی: وإذا جُفی عاقب وما 
استقصی. ولا یضیع مُن لاذ به والنجاء ویغنیه عن الومسائل والشغفعاء, روم وو 
جمیع ذلك لا بالتکلف فھو الکریم للطلق. وذلك “ٌ سبحانه وتعا یل فقط 

تنبیة: 

مذہ الخصال قد یتحمّل العبد ٹی اکنسابھاء ولکن ىٍ بعض الأمور ومع 
نوع من التکلف۔ فلذلك قد یوصف بالکریم۔ ولکنه ناقص بالاضافة إل الکریم 
الطلق. وکیف لا یوصف بە العبد وقد قال رسول اللہ 58: ررلا تقولوا للعنب الکرم 
فان الکرم هو الرحل السلم”'۔ وقیل: إنما وصف شحرۃ العنب بالکرم لأنَه 


)١(‏ رواہ البعاري رقم (۰ ٦٦٤/١‏ و٤٦٦)‏ ومسلم )۲۲٢۷(‏ وقال ابن ا موزي: تھا نھی عن ھذا لأن المرب کانوا 
یسمونھا کرماً ما بدعون من إحداٹھا لی قلوب شاریھا من الکرم فنھی عن تسمیتھا بما تمدح بە لتاکید ذمھسا وتح مھا 
وعلم ان قلب الوسن ما غيه من نور الایمان او بنٹك الاسم, 


۹٦ 


سحجة الاسلام الغزالی 


لطیف الشجرةء طیٔب الٹمرق سپل القطاف؛ قریب التاولء سلیمعن الشوك 


واللأسباب الموؤذیة بخلاف النحل۔ 
الرقیب 
هو العلیم الحفیظ. فمن راعی الشيء حتی یققل عبء ولاحظه ملاحظة 

دائمة لازمة لزوماً لو عرفہ لیے سی سا میں ٣ي‏ رقباً۔ فکأنه یرحع إل 
العلم والحفظ: ولکن باعتبار کونە لازماً دائماء بالاضافة إإلی ممنوع عنہ؛ حروس عن 
التناول۔ 

تنبية: 

وَصْفُ امراقبة للعبد إنما بحمد إذا کانت مراقیته لربّه وقلب. وذلك بان یعلم 
أنَ الل تعالل رقیبه وشاھدہ ٹی کل حال؛ ویعلم ان نفسے عدوٌ لہ وأنَ الشیطان 
عدوٌ لء وأنھما ینتھزان منە الفرص حتی یحملانه علی الغفلة والمخالفة فیاحذ منھما 
حذرہ بأن یلاحظ مکانھما وتلبیسھما ومواضع انبعاٹھماء حتّی یسدٌ علیھما النافذ 
وانحاري. فھذہ مراقبتھ, 

ا جیب 

هو الذي یقابل مسألة السائلین بالاسعاف: ودعاء الداعسین بالاجابة 
وضرورۃ الضطّرین بالکفای بل بُعم قبل النداء ویتفضّل قبل الدعاء. ولیس ذلك 
إلا ال عرٌ وعلا, فإله یعلم حاحة ا حتاجین قبل سواھمء وقد علمھا قي الأزلء غدبّر 
اُسباب کفایة ا حاجات بخلق الأطعمة والأقوات؛ وتیسیر الأسباب والآلات الوصلة 
إلی جمیع الھمّات. 

تتبیة: 

العبد ینبغي ان یکون حیباء أوْلاً لربہ تعالی: فیما أُمرہ بە ونھاہ عنه وفیما ندب 
إلیه ودعاہ ثمٌ لعبادہ فیما أُنعم اللہ عرٌ وحل عليه بالاقتدار عليه وف إسعاف کل 


8۷ 


المقصد الأاسنی 


سائل با یسألە ان قدر عليه وق لطف ا حواب إِن عجز عنه. قال اللہ عرٌ وحن 
لوأمًا السّال فلا تْهَرُک (سورة الضحی / الآیة: ۱۰]. وقال رسول ا ڈق: رلو 
دعیث إلل کراع لأجبت: ولو أهدي إلّ ذراع لقبلتم!''. وکان حضسورہ الدعوات 
وقبولہ المدایا غایة الاکرام والایجاب منہ. فکم من حسیس متکر یتقع عن تبول کل 
عدیّْق ولا یتبڈل نی حضور کل دعوق بل یصون جاهه وکیرہ: ولا یسا ی بقلب 
السائل المستدعی وإن تاذی بسببه. فلا حظ لثله ٹی معنی ھذا الاسم, 
الواسع 

مشنق من السعة. والسعة تضاف مرَة إلی العلم إذا انتسع و احاط با معلومات 
الکٹیرۃ. وتضاف أخری إل الإحسان وبسط الم وکیف ما قُذَر وعلی أيٗ شيء 
ڑل فالواسع الطلق هو اش سبحانه وتعالى: لأنه إن نُظر إِل علمہ؛ فلا ساحل 
لبحر معلوماتہ بل تنفد البحار لو کانت مداداً لکلماتھ. وإِن نُظر إلی إحسانه 
ونعم فلا نھایة مقدوراتہ. بل وکل سعة وإن عظمت فتنتھي إ یل طرفء والذي لا 
ینتھي إلل طرف فھو اح باسم السعة. والل سبحانه وتعا لء و الواسع الطلق 
لأن کل واسم: بالاضافة لل ما هو أوسع منە ضیّق. وکلٌ سعة تتھي ال طرف: 
فالزیادة عليه متصوٗرۃ. وما لا نھایة لە ولا طرف فلا یتصوٌر عليه زیادة۔ 


تتبیة: 


سعة العبد فی معارفه وأخلاقه. فان کثرت علومہ فھو واسع بقدر سعة 
علمه وإن اتسعت اخلاف حتّی ‏ یضیّقھا خوف الفقر وغیظ الحسد وغلبة 
ا حرص وسائر الصفات؛ فھو واسع. وکلٌّ ذلك فھو لی نھایة. وإنما الواسع ال 
هو ال تعالی, 


)١(‏ رواہ البحاري )۱٢۷/٥(‏ و(۲۱۳/۹) والگراع: (یضم الکاف وتخفیف الراء وآخرہ عین مھملق) من الدابة ما ہین 
ال رکہتین إلی السا 


لحجحة الاسلام الغزالی 


ال حکیم 

ذو الحکمة. وا حکمة عبارة عن معرفۃة أفضل الأشیاء بأفضل العلوم. 
وألْ الأشیاء ہو اللہ سبحانہ. وقد سبق أُنە لا یعرف کئے معرفته غیہ. فھو 
الحکیم المق. لأنه یعلم أحل الأشیاء بأجحل العلوم؛ إذ أَحلٌالعلوم مو العلم 
الأزيٌ الدائم الذي لا یتصوٗر زواله اللطابق للمعلوم مطابقة لا یتطرّق إليه خفضاء 
ولا شبهة. ولا یتصف بذلك إلاّ علم ال سبحانه وتعا ی. وقد یقال لن بحسن 
دقائق الصناعات ویجککھا ویتقن صععتھا: حکیم. وکمال ذلك أیضاً لیس إِلّ 
١ث‏ تعا یی ە فھو ال حکیم ا حق۔ 

تنبية: 

من عرف جمیع الاُشیاء وم یعرف ال ءعرٌ وحل مم یستحق أن یسمّی 
حکیماء لأنہ م یعرف أجل الاأشیاء وأفضلھا. وا حکمة أجحل العلومء وجلالة العلم 
بقدر جلالة للعلوم ولا أحل من اللہ عرٌ وحل. ومن عرف الل تعالل؛ فھو حکیم 
وإن کان ضعیف الفطنة ٹی سائر العلوم ال رمیّةء کلیل اللسانء قاصر البیان فیھا. إلا 
مس تد شی اس عم عم مس ھن 

بین اللعرفتینء فشتان بین ا حکمتین. ولکٹە مع بعدہ عنه فھو انفس العارف واکٹرھا 

خیراً۔ . ومن أوتي ال حکمة فقد أوتي خیراً کثیراً۔ 

نہ من عرف ال کان کلامه خالفاً لکلام غیرہ: فإنه قلّما یتعر٘ض 
للحرئّاتء بل یکون کلامہ کلیاء ولا یتعرّض لمصالح العاجل بل یتعرّض ما ینضع 
قی العاقبة, ولا کان ذلك اأُظھر عند الناس من اأحوال ا حکیم من معرفته بالل عرٌ 
وحل ربّما أطلق الناس اسم الحکمة علی مثل تلك الکلمات الکلیّة. ویقال للناطق 
بھا: حکیم. 


۹۹ 


المقصد الأسنی 


وذلك مثل قول سیّد البشس صلاۃ الرمن وسلامه علیه: ررراأس ا حكکمۃة 
مخافة اللم'''. وقوله قچ: ررالکیّس مَنْ دان نفسه وعمل ما بعد للوت: والعاجز من 
ُتبع نفسە ھواھا ومنی علی الشم'''. وقولہ عليه الصلاۃ والسلام: رما قَلٌ وکفی 
خیر مھا کثر وأ ھی؛”'۔ وقولہ ت: ررمن أاصبح معاقی ٹی بدتە: آمناً قی مسریف عندہ 
قوت یومہ؛ فکانما حیزت لہ الدنیا بحذافیرھام'“' وقولهہ عليه أفضل الصلاة: ررکن 
وَرعاً تکن أعبد الناس؛ وکن تعاً تکن أشکر الداسم'''۔ وقول: دالبلاء موکل 
بالمنطقم''. وقولہ: ررمن حُسْنٍ إسلام الرء ترک ما لا یعنیەم!'. وقوله: ررالسعید مّن 
وُعِظ بغیرہم!۳“. وقولہ: ررالصمت حکمة وقلیل فاعلم'''. وقولے: ررالقناعة مال لا 


)١(‏ قال العراقی لی تخریج أحادیث (الإحیاء): رواہ أبو بکر ابن لال الفقيه ٹی (مکارم الأخلاق) والبیهقي لٹ (شعب 
الإلعاف) رقم ۷٤٢٢(‏ و٣٢۷‏ و٢٤٤۷)‏ وضعفہ من حدیث این مسعودہ ورواہ لی (دلائل النبوۃ) من حدیث عقیة بن عامر؛ 
ولا بصح أیضاء والطوانی والفضاعی عن ُنس رضي اللہ عنه وھو ضعیف. 

)٢(‏ أحرحه الژمذي رقم )۲٤٤۹(‏ وقال: حسن؛ واین ماحه رقم )٦٢٤٤(‏ وی سندہ آبو بکر ابن عبد الل بن أبي 
مھیم الغسانیي وھو ضعیف کان قد سرق بیۓه فاختلط. وا حاکم ٹ (الستدرك) ٦۷/٢(‏ و٤/۹٦۲۰)‏ وصححء علی 
شرط البخاري: وتعقبه الذمي بقولہ إلا والل أبو بکر واہ؛ وأحمد نی رالسند, ر٤ .)۱۲٤١/‏ 

(۳) قال افیٹمی ف‌(افمع) :)۲٥٢/١(‏ رواہ أبو یعلی )۱۰٥١(‏ ورحالہ رحال الصحیح غیر صدقة بن الربیع وھو ثقة, 

)٤(‏ رواہ الترمذي رقم )۲۳٣٤(‏ وابن ماحہ )۳۳٣٣(‏ وقال التزمذي: حسن. وا حمیدي )٦۳۹(‏ والبعاري لت (الأدب 
الفرہ) (۳۰۰) وف سندہ عبد بن أبي شمیلة لم یوثقه غیر ابن حبان وشیخه بحھول لکن پشھد لە حدہث أبي الدرداء 
عند ابن حبان )۲٥٢٢(‏ فھو حسن کما قال الترژمذي. 

)٥(‏ رواہ ابن ماحه )١٤۷(‏ والبیھقي عن أبي عریرة رضی اللہ عنه وال حخرالطي (۲۱۹) وإستادہ حسن ومامہ: 
((واحب للنای ما تحبه لنفسك تکن مؤعناء وأاحسن بحاورة من حاوركد تکن مسلماٌ واقل الضحك فإن کثرۃ الضحك 
میت القلب)). 

)٦(‏ رواہ القضاعی ىٍ (مسند الشھاب) (۲۲۷ و۲۲۸) وھو حدیث ضعیف۔ 

(۷) رواہ الۃرمذي رقم (۲۳۱۸) وابن ماحہ (۳۹۷۲) والیشمی ٹی ا ھمع (۱۸/۸) وله شاعد سن حدیث ا حسین بن 
علی عند مد والطبراني, فالحدیث صحیح. انظر (فیض القدیر) (١/۱۲)۔‏ 

(۸) قطعة من حدیث رواہ مسلم رقم )٥٦٦٤(‏ وابن ماحه .)٦٤(‏ 

(۹) رواہ القضاعي ٹی (مسند الشھاب) (٢٢۲)عن‏ انس رضي اللہ عنہ والفردوس عن ابن عمر رضي اللہ عنھما وھو 


حدیث ضعیف۔ 


ححة الاسلام الغزالی 
ینغذم'''۔ وقوله: ررالصبر نصف الإمانء والیقین الامان کلم!''. فھذہ الکلمات 
وأمٹالما تسمّی حکمة وصاحبھا یسمًّی حکیما. 
الودود 

ہو الذي بحبٗ ا یر لحمیع ا خلق فیحسن إلیھم ویٹي علیھم. وھو قریب من 
معنی الرحیم؛ لک ال رمة إضافة إلی مرحوم؛ والرحوم هو ا تاج والضطٌر. وأنعال 
الرحیم تستدعی مرحوماً ضعیفاء وأفعال الودود لا تستدعي ذلكء بل الانعام علی 
سبیل الابتداء من نتائج الوڈ. وکما ان معنی ‏ رمتہ؛ سبحانه وتعا ی؛ إراددته ایر 
للمرحوم وکفایه لہ وھو منزّہ عن رقة الرحمة فکذلك ودہ إرادنه الکرامة 
والنعمةء وإحساہ وإنعائہ وھو منزّہ عن میل الودَة وال رمة. لکنّ اللودّة والرچمة لا 
تراد فی حق المرحوم وا لمودود إِلاً لثمرتھما وفائدتھماء لا للرقة وامیل. فالفائدة می 
لباب ال رمة والودّق وروخُھما. وذلك هو التصوّٗر نی حق ال۵ سبحانه وتعالی؛ 
دون ما هو مقارن ما وغیر مشروط فی الإفادة, 

تبیه: 

الودود من عباد اللہ من یرید لخلق اللہ کل ما یریدہ لنفسہ. واعلی من ذلك 
من یؤٹرھم علی نفمنہ. کمن قال واحد منھم: أرید ان کون حسراً علی الشار یعبر 
عليٌ الخلق ولا یتاذون بھا. وکمال ذلك اُن لا بمنعه عن الإیشار والإحسان الغضبُ 
والحقد وما ناله من الأذی. کما قال رسول ال ق5 حیث کسرت رباعیّدہ وأدمي 
وجھه وضرب: رراللهم اغفر لقومی, فإنَھم لا یعلمونم'. فلم ینعه سوء صنیعھم عن 


)١(‏ رواہ القضاعي لپ (مسند الشھاب) )٦٦(‏ وھو حدیث ضعیف 

)۹۷۱۷۔-۹۷۱٦و‎ ٣۸( واللبیھمسي‎ )۲۲٦/۱٢( وا قطیب لپ رتاریخے)‎ )۳٤/٥( رواہ ابو نعیےم فی (اخلیۓ)‎ )٢( 
وعھو حدیث ضعیف:‎ )٥٥۸( والفضاعی ىٍ (سند الشھاب)‎ 

ای راحع البخاري (۹/۱۲١٤۱۲ء ٢٠‏ ومسلم (۱۷۹۲)۔ 


شر 


اللقصد الأسنی 


ِرادتہ الخیز لھم۔ وکما اس ٹث علیاً رضي اللہ عنہء حیث قال: رران أُردت ان تسبق 
اللقربین: فصیل من فَطْعْكَ واعطِ من حَرَمَكء واعفُ عمّن ظلملكم'''۔ 
اٹ جید 

ہو الشریف ذاتہ ا حمیل اأفعالهہ ا حزیل عطاؤہ ونوالە. کما ان شرف الذات 
إذا قارنه حسُ الفعال سُمّي بحدا. وھو لاجد أیضا ولكنّ أحدھما أُدلُ علی البالغة 
وکأنە بجمع معانی اسم ا حلیل والوهّاب والکریم. وقد سبق الکلام فیھا 

الباعث 

هو الذي یُحيي الخلق یوم النشورں ویعٹ مَن ق القبور: وبحصّل ما فی 
الصدور۔ وابعث هو النشاة الآحرۃ. ومعرفة ھذا الاسم موقوفة علی معرفة حقیقة 
البعث؛ وذلك من أغمض المعارف. واکٹر ا خلق منه علی تومّمات بحملة وتحیّلات 
مبھمق وغایتھم فیە غيلْھم ان لوت عدم والبعث إتجاد مبتدا بعد عدم مشل الإآبجاد 
الأوّل. فظتھم ان الوت عدمٌ غلط وظنھم ان الانجاد الٹاني مثل الإیجادِ الأوّل غلط۔ 

: 

فأمًا ظنھم أُنّ لوت عدمء فھو باطل. بل القبر إِمّا حفرة من حفر السیران أو 
روضة من ریاض اإَة''۔ والمیت إِمّا من السعداء وأولكك لیسوا امو تا بل أيء 
عِنْذ رَهمْيْٰزَقُو فرِحنَ ہما آنَاهُمْ الل مِنْ فطلعه (سورۃ آل عسران/ الآیة: 
۹ءو۱۷۰۰۰. ولمًا من الأشقیاء وھم أیضاً أحیاء۔ ولذلك ناداھم رمسول اللہ قش 
ث وقعة بدر وقال: : دی وحدت ما وعدنی رتي حا فھل وحدئم سا وعد رکم 
جار ارہ رزکیف نادی قوماً قد راڈ قال: رما أنتم بامع لِمَا اقول 

منھم لکنھمم لا یقدرون أن یجیبوام'''. والشامدة الباطنة دڈے رباب البصائر علی 


۱۰۸/٤ راحع: سد آحمدع:‎ )١( 
.)۱۷۰/۱۱( وإسنادہ ضعیف. انظر حامع الأصول‎ )۲٢٥٢٢( رواہ الزمذي رقم‎ )٢( 
ومسلم (۲۸۷۰) ررواہ آ مد تی ( السند) (۱۴۱/۲)۔‎ )۲۳٣/۷( رواہ البخاري‎ )( 


“٢ 


ححة الاسلام الغزالی 
أن الانسان خلق للابد وآنہ لا سبیل عليه للعدم, نَعَمٌ تارۃ یقطع تضرفه عن ابلحسد 
فیقال: مات: وتارة یعاد إليه فیقال: أحيي وبعث, أي أحيي جحسدہ۔ وکطف ذلك 
بالحقیقة ما لا یحتمله ھذا الکتاب 
وا ظنَھم ا البعث لیس إِیجاداً ثانیاء وھو مشل الانجاد الأوّل, فغیر صحیح 
؛بل البعث إنشاء آخرء لا یناسب الانشاء الأوّل اأصلا۔ وللانسان نشآت کٹیرق 
ولیست ھی نشائین فقط. ولذلك قال تعالی: هِإوَِْمكُمْ یسا لا نلسُون ہچ (سورۃ 
الواقعة / الآیة .]٦٦٦‏ ولذلك قال تعا ی بعد خلق الملضغة والعلقة وغیر ذلك: تم 
سان علق آَحَر فَارْك الل أَحْسَىُ افَالِقِنَ4 (سورة للوسون / الأیة: .]۱١‏ بل 
النطفة نشأۃ من التراب؛ والعلقة نشأةَ من النطفةق والضغة نشأة من العلقة والروح 
نشاۃ من الضغة, ولشرف نشاۃ الروح وجلالته وکونە أمرا ربَایّا, قال عند ذلك: 
ُِمْ انان عَلْفَا َحَر فتبَارَكَ ال اح اقَاِقِِنَ4 (سورۃ الوسون / الأیة: .]۱٤١‏ 
وقال تعالی: فلویَسأُونْكَ عَن الرٌوح قُلِ الرُوح مِنْ امْر رلی پ4 [سورۃ الامسراء / الآیة 
.٥‏ ئمٌ لی الادراکات السیّة بعد خلق أصل الروح نشاأۃ أحریء تم خلق التمیسیز 
لت مر بش سو سا میرک کاو کر وھ حا کر سد را 
یقاربھا نشاۃ أحری۔ وکل نشاۃ طورہ فإوفَد عَلفکُم أطواراً4 [سورۃ نوح / الآّیة: 
.٤‏ ثمْ ظھور خاصیّة الولایة من رزق تلك ال حاصیّة نشاۃٌ اخری. ثمٌَ ظھور خاصیّة 
البوٌۃ بعد ذلك نشاۃٌ أخری؛ وھي نوع من البعث: واللہ سبحانه وتعا ی؛ باعث 
الرسل؛ کما أنه الباعث یوم النشور۔ 
وکما أنه یعسر علی ابن الد فھم حقیقة التمییز قبل حصول التمییز 
ویعسر علی المیّز فھم حقیقة العقل وما ینکشف يٍ طورہ من العجائب قبل 
حصول العقلء فکذلك یعسر فھم طور الولایة واللبوّة نی طور العقل. فإنٌ الولایة 
طور کمال وراء نشأة العقلء کما أنٌ العقل طور کمال وراء نشأة التمییز والتمییز 
طور کمال وراء نشأة ا حواسٌ. وکما ان من طباع الناس إنکار ما لم یلغضوہ وم 


)ا 


القصد الأسنی 


ینالوہ. ححّی إنّ کل واحد ینکر ما لم یشاہدہ ولم بحصل لہ ولا یؤمن با غاب عنہ۔ 
فمن طباعھم إنکار الولایة وعجائبھاء والنبوّۃ وغرائبھاء بل من طباعھم إنکار النشاۃ 
لثانیة وا حیاۃ الآحرةہ لأَھم لم یبلغوھا بعد. ولو عرض طور العقل وعالمه وما یظسر 
فیه من العجائب علی المیّز لأنکرہ وححدہ وأحال وجودہ. فمن آمن بشيء تَا مم 
پبلغه فقد آمن بالغیب؛ وذلك هو مفتاح السعادات۔ 

وکما ا طور العقل وإدراکاتہ ونشأتہ بعید الناسبة عن الادراکات ال قبلہ 
فکذلك النشاة الأحرق بل بعد فلا ینبغی ان تقاس النشاأة الآخرۃ بالأول. وھذہ 
النشآت هي أطوار ذات واحدة ومراقیھا الىيْ تصعد فیھا إلٰ درجات الکمال: حتّی 
تقرب من الحضرۃ اي هي تھی کلّ کمالء وتکون عند اش عرٌ وحل بین رد 
وقبولء وححاب ووصول. فإن قبل رُقّي إل اعلی العلی٘ینء وإلاً رد پلی اسفل السافلین. 
واللقصود أن لا مناسیة بین الدشائین إلاّ من حیث الاسم. ومن لم یعرف النشاأۃ والبعٹ 
لم یعرف معنی اسم الباعث. وشرح ذلك یطول٠‏ فلنتجاوزہ. 

تنبیة: 

حقیقة البعث ترجع إی احساء الموتی بإنشائھم نشأهَ أخری. وا مھل هو اللوت 
الأکیں والعلم هو ا حیاة الأأشرف. وقد ذکر اللہ سبحانہ وتعا ی, العلم وا جھل فی 
کتابہ العزیز وسماہما حیاۃً وموتا۔. ومن رقّی غیرہ من ا جھل إِل اللعرفة فقد آنشأہ نشاۃ 
أآحری وأحیاہ حیاۃ طییة. فإن کان للعبد مدخل ى إفادة الخلق العللم ودعائھم إلی الله 
تعا ی فذلك نوع من الإاحیاء وھي رنبة الأیاء ومن یرٹھم من العلماء۔ 

الشھید 

یرحع معناہ إل العلیم مع خصوص إضافق فَإكّ اللہ عزٌ وحل عالم الغیب 
والشھادة. والغیب عبارۃ عمًا بطن والشھادة عمًا ظھں وھو الذي یشاھد. فإذا 
اعتبر العلم مطلقاً فھو العلیم؛ وإذا أضیف ال الغیب والأمور الباطة فھو ا بیرء وإذا 


لححة الاسلام الغزالی 


ضیف إلی الأمور الظاھرة فھو الشھید. وقد یعتبر مع ھذا أن یشھد علی الخلق یوم 


القیامة یما علم وشاھد منھم. والکلام ٹی ھذا الاسم یقرب من الکلام فی العلیم 
والخہیں فلا نعیدہ. 
ا حق 

و ٹی مقابلة الباطلء والأشیاء قد تستبان باضدادھا۔ وکل ما خبر عنہ فَإمًا 
باطل مطلقا وإِمًا حق مطلقاء وإما حقٗ من وجه باطل من وجھ. فالممتتع بذاشہ 
الباطل مطلقاء والواجب بذاته هو الحق مطلقا وللمکن بذاته الواحب بغیرہ ھو حقٌ 
من وجہ باطلٌ من وجہ. فھو من حیث ذاته لا وجود لہ فھو باطل. وھو من حھة 
غیرہ مستفید للوجودہ فھو من ھذا الوحه الذي یلي مفیڈ الوجودِ موحوڈ. فھو سن 
ذلك الوحه حق ومن جھة نفسه باطل. فلذلك قال تعالی: 00000 
وَْھَهُگچ [سورة القصص / الآیة: ۸. وھو کذلك اُزلاً وآبداء لیس ذلك فی حسال 
دون حالء لأنٌّ کل شيء سواہ أزلاً وأبداء سن حیث ذانہ؛ لا یستحق الوحود 
ومن جھته یستحیء فھو باطل بذاتہ حق بغیرہ. وعند مذا تعرف أُنّ ای للطلق 
هو اللوجود ا حقیقی بذاتہ الذي منە یأمحذ کل حقٗ حقیقتہ. 

ود یقال أیضاً للمعقول الذي صادف بە العقلُ للوجود حّی طابقہ إنہ حسق۔ 
فھو من حیث فا ىیُسمّی موجوداء ومن حیث إضافتہ إل العقل الذي أدرکه علی سا 
هو علیە نیسمّی حقا. ناذا اح اللوحودات بأن یکون حفَاً هو اللہ تعالل؛ وأحق 
للعارف بان نکون حقاً ھي معرفة اللہ عرٌ وحل فإن حق ق نفےہ أي مطابق 
للمعلوم ُزلاً وأہدا۔ ومطابقتہ لذاتہ لا لغیرہ؛ لا کالعلم بوحود غیرہء فإنه لا یکون إِلٌ 
ما دام ذلك الغیر جوا فاذا عدم عاد ذلك الاعتقاد باطلاً, وذلك الاعتقاد أ٘یضً لا 
یکون حفَا لذات العتقد لأنه لیس موجوداً لذائہ بل هو موجود لغیرہ, 

وقد یطلق ذلك علی الأقوالء فیقال: قول حقَ وقول باطل. وعلی ذلك؛ 
فاحق الأقوال قولك: لا إلە إلا الل؛ لأنه صادق ابداً وأزلاء لذاتہ لا لغیرہ. 


رہ 


القصد الأسنی 


فإذاء یطلق القٌ علی الوحود ٹ الأعیانء وعلی الوحود فِ الأذھانء وو 
اللعرفق وعلی الوجود الذي فی اللسانء وھو النطق. فاحق الأشیاء بان یکون حقَاً 
هو الذي یکون وجودہ ثابتاً لذاتہ أزلاً وأبداء ومعرفته حقاً اُزلاً والشهادة لە حقاً 
ازلً واہدا. وکل ذلك لذات الموحود ا حقیقي؛ لا لغیرہ. 


تنبیة: 


حظ العبد من ھذا الاسم أن یری نفسه باطلاہ ولا یری غیر اللہ عرٌ وجل 
حقا. والعبد إِن کان حقَاء فلیس حقاً نفسہ بل هو حق با عرٌ وحن الہ 
موجود یه لا بذاتہ بل هو بذاته باطل لولا إیجاد ا ححق ل. فقد اأخطا من قال: برأنا 
اخقں ال باحد التاویلین: 

احدھما أن یعیٰ أنه با حق. وھذا التاویل بعید لأُنَ اللفظ لا ينب عنهہ ولأن 
ذُلك لا خصّہء بل کلٌ شيء سوی اح فھو پالحق۔ 

التاویل الثانیء ان یکون مستغرقاً با حق حتّی لا یکون فیە متّسمعٌ لغیرہ. 
وماأخذ کلیة الشيء واستغرقہ فقد یقال إِله هو؛ کما یقول الشاعر: 
انا من اھوی ومن أھوی أنا نحن روحسان حللنا بدنما!' 

ویعیٰ بە الاستغراق. 

وأھل التصوٗف, ا کان الغالب علیھم رؤیة فناء اأنفسھم من حیث ذاتھم؛ 
کان ا حاري علی لسانھم من ا ماء اللہ تعال ی فی اکٹر الأقوال والأحوالء ہو اق 
لأنھم یلحظون الذات ا حمقیقیّة دون ما هو مالك فی نفسه۔ 

وأھل الکلامء لا کانوا أبعد فی مقام الاستدلال بالأفعالء کان ا حاري علی 
لسانھم فی الأکٹر اسم البارئ: الذي ہو ععنی ا حخالق. 


)١(‏ البیت للحلاج, انظر دیوانە. 


کت 


۰۰--., الاسلام الغزالی 


واکٹر ال خلق يرُوٴن کل شيء سواہ فیستشهدون عليه نما برونہ. وھم 
للحاطبون بقوله تعالل: فأوَلَمَْنظُرُوا نی مَلکوتِ السَمَوّاتِ والأَرّضِ وَمَا خَلَقَ ال 
من شیک (سورۃة الأعراف / الأیة: ۱۸۵]. 

والصڈیقون لا یرون شیئاً سواہ فیستشھدون بە عليه. وھم الخاطبون بقوله 
تعالٰ: فأرلَمْ يَكَفِ بربّك أنه عَلی کُلْ شَيْء شيْده (سورۃ فصلت / الآیة: .]٥٥‏ 

الوکیل 

ہو ا موکول إلیم الأمور. ولكن ا موکول إليە ینقسم إلی من یوکل إليه بصصض 
الأمور؛ وذلك ناقص ہوإل من یوکل إلیه لکل ولیس ذلك إلاً اللہ سبحانہ 
وتعالی. والم وکول إلیە ینقسم إلی من یستحق ان یکون موکولا إليهہ لا بذاتہ ولکن 
بالتفویض والت کیل وھذا ناقص؛ لأٰنه فقیر إل التفویض والتولیة؛ ول من یستحق 
بذاتہ أن تکون الأمور موکولة إليه والقلوب متوکلة عليه ءلا بتولیة وتفویض من 
جهھة غیرہ وذلك هو الوکیل امطلق. والوکیل أیضاً ینقسم إِل من یفي بما وُکل إلیە 
وناء تاتاً من غیر قصورہ وإِل من لا یفي با حمیع. والوکیل المطلق و الذي الأاسور 
موکول إلیەء وھو مَليٌ بالقیام بھاء وَفِيٌ یِمامھاء وذلك هو الل تعا ی فقط. وقد 
فھمت من ھذا مقدار مدخل العبد فی معنی ھذا الاسم, 

القوئ التین 

القوّةَ تدلّ علی القدرة التامّق والمتانة تدلّ علی شےَة القوّة. والل ءسبحانه 
وتعا یء من حیث إِلَه بالغ القدرق تامّھاء قويٗ؛ ومن حیث إِه شدید القوةء مَینٌ۔ 
وذلك یرحع إلی معانی القدرةء وسیاتي ذلك. 

الو 

ہو ا حبٗ الناصرء ومعنی ودّہ وحبّتہ قد سبق. ومعنی نصرته ظاھرء فإلّه 

یقمع أعداء الدین وینصر أولیاءہ, قال الل؛ سبحانہ وتعال: ٭الل وَلِىٗ الّذنٌَ 


رش 


القصد الأسنی 


آتُوا چ4 (سورة البقرة / الآیة: .]۲٥۷‏ وقال تعالی: لذلْك اك اللہ مَولّی الذينَ اَسُوا 
وك الکَاؤرِینَ لا مَولی لَهُمْپہ (سورة محمد / الآیة: ۱۱)ء أي لا ناصر غھم. وقال: 
عرّ وحل: الکتبَ ال لأَعلیْنٌ آن وَرْسْلي چ4 (سورة ا محادلة / الأیة: ٢۲]۔‏ 

تنبیة: 

الويٌ من العباد من بحبّ اللہ عرٌ وحل ویحبٗ أولیاءہ وینصرہ وینصر 
أولیاءہ ویعادي أعداءہ. ومن أعداله النفس والشیطان فمن خذھما ونصر أمر اللہ 
تعالی ووا ی أُولیاء اللہ وعادی اأعداءہ فھو الولی من العباد, 


ا حمید 


ہو ا حمود الٹٹی علیہ. والل عرٌ وحل هو الحمید بحمدہ لفے أزلا 
وبحمد عبادہ لە ابد ویرحع ھذا إلی صفات الال والعلوٌ والکسال؛ منسوباً للل 
ذکر الذاکرین لہ فإن ا لحمد هو ذکر أوصافِ الکمال من حیث هو کمال. 

تنبیة: 

ا حمید من العباد من خُمدت عقائدہ وأخلاقہ وأعماله وأقواله کُلّھا من غیر 
مثنویة. وذاك ہو محمّد قَ ومّن یقرب منە من الأنبیاء ومّن عداھم من الأولیاء والعلماء۔ 
وکل واحد منھم مید بقدر ما بحمد من عقائدہ وأخلاقہ وأعمالہ وأقواله: وإذا کان لا 
بخلو أحد عن مذمّة ونقص؛ وإن کثرت محامدہ. فا حمید الطلق هو اللہ تعالی۔ 

الئحصي 

ہو العا م؛ ولکن إذا ضیف العلم إی اللعلومات؛ من حیث حصي المعلومات 
ویعڈھا وبحیط بھا؛ سُنّي إحصاء. والٔحصي المطلق هو الذي ینکشف فی علمه حة 
کل معلوعِ وعدذہ ومبلغہ. 

والعبد؛ وإن أمکنە ان پُحصي بعلمه بعض العلومات ءفإلَه یعجز عن حصر 
آکٹرھا۔ فمدخله ٹی ھذا الاسم ضعیف؛ کمدخله قی أصل العلم, 


۸ 


حجة الاسلام الغزالی 
البّْدئٰ اکُعید 

معناہ اللوحد لکن الانجاد إذا لم یکن مسبوقاً عثله سُمَي إبداہ وإذا کان 
مسبوقاً عثله نی حا والل سبحانه وتعا ی؛ بدا خلق الناس ثمٌ هو الذي 
یعیدھم أي یحشرھم. والأشیاء کلھا منە بدأت ولليه تعود وبه بدأت وبە تعود, 

الْمُْي االْمُمیت 

هذا أیضاً یرجع ال الإنجاد ولک للوجود إذ کان ہو الحیاۃ سُمّي فعله 
إحیا وإذا کان هو للوت سُمّي فعله إماتة. ولا خالق للموت وا حیاۃ إلا ال 
سبحانه وتعا ی, فلا مُمیت ولا مُحیي إلا اللہ عرٌ وحل. وقد سبقت الاشارۃ إلل 
معنی ا حیاة ٹی اسم الباعثء فلا نعیدہ. 

احی 

ہو الفقال الدرَكء حمّی إِنّ من لا فعل لە أصلاً ولا إدراك فھو میت. وأقلٌ 
درجات الإادراك ان بشعر المدرك بنفسەہ فما لا یشعر بنفسه فھو ا لحماد والیت۔ 
فا حي الکامل اللطلق هو الذي یندرج جمیع الدرکات تحت إدراکہ وجمیسع 
للوجودات تحت فعلەء حتّی لا یشذ عن علمه مدرَكء ولا عن فعله مفعصسول. وذلك 
ال عر وحل فھو الحيٗ الطلق؛ وکلٌ حيٗ سواہ فحیاتہ بقدر إدراکھ وفعلہ وکلٌ 
ذلك محصور فی قلّة. ثم إِنّ الأحیاء یتضاوتون فیە؛ فمراتبھم بقدر تفاوتھم؛ کما 
سبقت الاشارة إليه ٹی مرانب اللائکة والانس والبھائم, 

الوم 

اعلم أُنٌ الأشیاء تتقسم إلی ما یفتقر إل حلٌء کالأغراض والأوصاف؛ فیقال 
فیھا: إِھا لیست قائمة بأنفسھا؛ وإل ما لا بجتاج ال حلّ فیقال: إَِه قائم بنفسےء 
کا مواہر. إِلاً ُنّ ال حوھرہ وإِن قام بنفسه مستغتیاً عن حلٌ یقوم بە؛ فلیس مستقیاً 


۹ 


القصد الأسنی 


عن مور لاب مٹھا لوجودہ وتکون شرطاً ق وحودہ. فلا یکون قائماً بنفسہ لأّے 
یحتاج فی قوامہ إلی وجود غیرہ وإِن لم بحتج إلی حل. 

فان کان فی الوجود موجود یکفی ذاته بذاتہ ولا قوام لە بغیرہ ولا یشترط 
فی دوام وحودہ وجود غیرہ فھو القائم بنفسه مطلقاً. فِن کان مسع ذلك یقوم بە 
کل موحود حتّی لا ئُتصوٌر للاّشیاء وجود ولا دوام وحود إلاّ یہ فھو القیّوم: لن 
قوامه بذاته وقوام کلٌ شيء بە. ولیس ذلك إلاً ال سبحانه وتعال. 

ومدخل العبد ٹی هذا الوصف بقدر استغنائہ عمًا سوی الل تعا ی, 

الواجد 

هو الذي لا یعوزہ شيءء وھو ث مقابلة الفاقد. ولعل من فاته ما لا حاجة 
بە إل وجود لا یسمّی فاقدا والذي بحضرہ ما لا تعلَّ لە بذاته ولا بکمال ذانه لا 
یسمّی واجداء بل الواحد من لا یعوزہ شيء تا لا بد منے۔ وكلٌ ما لا یڈ من ق 
صفات الاهیة وکما ھا فھو موجود ء سبحانه وتعا ی فھو بھذا الاعتبار واحد 
وھو الواحد اللطلق. ومن عداہ؛ إن کان واحداً لشيء من صفات الکسال وأساب 
فھو فاقد لأشیاء فلا یکون واجداً إلا بالإاضافة, 


ااجد 
بمعنی ا حید کالعا م معنی العلیم؛ لکن الفعیل اکٹر مبالغة. وقد سبق معناہ, 
الواحد 


هو الذي لا یتحزًاً ولا ٹتی. 

أُما الذي لا یتجزاء فکا موھر الواحد الٰذي لا ینقسےم, فیقال: إِلَه واحد 
بمعنی أنە لا جزہ لە۔ وکذا النقطة لا جزء لھا والل تعا لی واحدء بمعنی اه یستحیل 
تقدیر الائقسام ٹی ذانہ, 


لحجة الاسلام الغزالی 


الذي لا نظیر لہ کالشمس مثلا. فَإِنھاء وإِن کانت 
قابلة للانقسام بالوھم متجزّئة ٹی ذاتھا لأتھا من قبیل الأحسام فھی لا نظیر ضاء 
لا أنه یمکن ان یکون ا نظیر. فان کان فی الوجود موجود یتفرّد بخصوص وجردہ 
تفرّداً لا یتصوٗر أن یشارکە غیرہ ئن ات فھو الواحد المطلق ار ابد 

والعبد إّما یکون واحداً إذام یکن لە فی ابناء جنسے نظیر ف خصلۃ من 
خحصال ا حیر. وذلك بالاضافة إلی أبناء جنسه وبالاضافة إلی الوقت: إذ یکن أن 
یظھر فی وقت آخر مثلهہ وبالاضافة إلی بعض الخصال دون ا حمیع. فلا وحدة عللی 
إإطلاق إِلاَ الل تعالی: 


وأمَا الذي لا یٹٹی فھو 


الصمد 

ہو الذي یُصمد إلیە ٹی ا حوائج ویٔقصد إليه فی الرغائب؛ إذ ینٹتھی إلیه 
مُتھی السؤدد۔ ومن جعله ال تعا ی مقصد عبادِہ فی مِھمّات دینھم ودنیاھم 
وأحری علی یدہ ولسانه حوائج خلقہ فقد أنعم عليه بعظ من معنی ھذا 
الوصف. لکن الصمد المطلق هو الذي يُقَصّد إلیە فی جمیع ال حوائج وھو اللہ 
سبحانە وتعال ی. 

القادر القتدر 

معناھما ذو القدرق لکن القتدر اکثر مبالغة. والقدرة عبارۃ عن المعنی الذي 
بہ یوحد الشيء متقدّراً بتقدیر الارادة والعلمء واقعاً علی وفقھما. والقادر هو الذي 
إن شاء فَعَل وإِن شاء لم یفعلء ولیس من شرطه ان یشاء لا حالة. فَإنٌ الل قادر 
علی إقامة القیامة الآنء لأنه لو شاء أقامھا. فان کان لا یقیمھاء لأنه لم یشاھا ولا 
یشاڑھاء لِما حری فی سابق علمه من تقدیر أجَلِھا ووقتھاء فلذلك لا یقدح نی 
القدرة. والقادر اللطلق هو الذي یخرع کل موجود اختاعاً یتفرًد بە ویستغي فیه 
عن معاونة غیرہ وھو اللّ تعالی۔ 


القصد الأسنی 

وأما العبد فله قدرة علی ا حملة ولکٹھا ناقصة إذ لا یتداول إلاّ بعض 
المکنات ولا یصلح للاختراعء بل الل تعا ی هو الملخحرع لمقدورات العد بواسطة 
قدرتہ مھما هی لہ جمیع اسباب الوجود لمقدورہ. وتحت ھذا غور لا یحتمل مثٹل 
ھذا الکتاب کشفە. 

المقدم والمؤخر 

هو الذي یقرّب ویعد ومن قرّبه فقد قذّمه ومن أبعدہ فقد آخرہ. وقد قدم 
أنبیاءہ وأولیاءہ بتقرییھم وھدایتھم وأخَر اأعداءہ بإبعادھم وضرب ا حجاب بینںە 
وبیٹھم. والملك إذا قرٗب شخصین مثلا ولکن جعل أحدھما أقرب إلی نفسه: یقال: 
قلامہی أي جحعله قذام غیرہ۔ 

والقڈام تار یکون فی الکان وتارة یکون فی الرتةء وھو مضاف لا حالة 
إلی متاخر عنہ. ولاہڈ فیه من مقصد ہو الغایة بالاضافة إلیه یتقدم ما یتقصدم ویتاخر 
ما یتاخر. وللقصد هو الل؛ سبحانه وتعالی. والقاٌم عند اللہ تعالی هو القرّٗب. نقد 
۱ قذم الملائكة ثم الأنبیای ثمْ الأولیای ثم العلماء, وکل متأاحر فھو مؤخر بالاضافة 
إِل ما قبله مقڈم بالاضافة إلی ما بعدہ. والل سبحانہ وتعالی: هو القَدّم والوخر 
لأانكك إذا أحلت تقدمھم وتاعرھم علی توفیرھم وتقصیرھم وکماغم فی الصفات 
ونقصهھم فمن الذي ملھم علی التوفیر بالعلم والعبادة بإثارۃ دواعیھم؟ ومن الذي 
ملہم علی التقصیر بصرف دواعبھم إٍل ضد الصراط الستقیم؟ وذلك کله سن اللہ 
تعا یء فھو القدم والوح والمراد هو التقدیم والتاحیر فی الرتبة۔ وفیه إشارة إلی أُنه 
لم یتقام من تقام بعلمه وعمله بل بتقدیم اللہ عرٌّ وحلٌ لاہ وکذلك الشاخر. 
قد مرح اك قرث تال: وك الین سَبَقَ لم بنا دی أرَيك عَنْهَ 

ُعَدو ن4 (سورة الأبیاء / الایة: ۱. وقوله تعالی: ہلولو شیٹنا ینا کلٌ نس 

هُدَامَا وَلَکكِنْ حَق القَوْل نی لأَمْأُنٌ حَوَنم4 (سورۃ السحدۃ / الآیة: ٣]۔‏ 


0(۲ 


ححة الاسلام الغرالی 

تنبیه: 

حظ العبد من صفات الأفعال ظاهر. فلذلك قد لا نشعغل بإعادته ٹی کل 
سم حذراً من التطویل إِذ فیما ذکرناہ تعریف لطریق الکلام. 

الأوٴل والآخر 

اعلم أُنّ الأوّل یکون أوَلاً بالإضافة إلی شيءء والآخر یکون آخراً بالاضافة 
إلل شی وھما متناقضان. فلا یتصوٌّر أن یکون الشےء الواحدہ من وج واحد 
بالاضافة إلل شےء واحد أوّلا وآخرا جمیعاء بل إذا نظرت إلی ترتیب الوجود 
ولاحظت سلسلة الموجودات الترتبة فا لل تعا ی بالاضافة إلیھا أوّل, إذ للوحودان 
کلّھا استفادت الوجود منەہ وأمًا هو فموجود بذاتہ؛ وما استفاد الوحود من غیرہ, 

ومھما نظرت إلی ترتیب السلوك ولاحظت مراتب منازل السائرین إلیه؛ 
فھو آخر إذ هو آخر ما یرتقي إلیه درحات العارفین۔ وکلّ معرفة تحصل قبل معرفته 
فھی مرقاةۃ إلی معرفته. والمنزل الأقصی هو معرفة ال سبحانه وتعا ی. فھو آحر 
بالاضافة إِل السلوك أوّل بالاضافة پل الوحود. فمنه البدا أولاَء وإلیه الرحمع 
والمصیر آخراً۔ 

الظاھر والباطن 

مذا الوصفان أٔیضاً من للضافات. فإنّ الظاھر یکون ظامراً لشيء وباطاً 
لشيء. ولا یکون من وجہ واحد ظاھراً وباطاً ؛بل یکون ظاہراً من وحه بالاضافة 
إلل إدراك وباطباً من وجە آخر. فإّ الظھور والبطون إنما یکون بالاصافة إلل 
الادراکات. واللہ سبحانه وتعا یء باطن إن طّلب من إدراك ا حواسٌ وخزانة ا خیسال 
؛ظاھر إن طّلب من خزانة العقسل بطریق الاستدلال. فإن قلت: أُمّا کونە باطناً 
بالإاضافة إلی إدراك ا حواسٌ فظاہرء وَأمّا کونە ظاھراً للعقل فغامض إِذ الظاھر ما لا 
یُتماری فیه ولا یختلف الناس ٹی إدراکہ وھذا تمُا قد وقع فیه الریب الکشیر للخلق 


القصد الأسنی 


فکیف یکون ظاھراً؟ فاعلم أنه إنما حفي مع ظھورہ لشدّة ظھورہ. نظھسورہ سبب 


بطونہ ونورہ هو حجاب نورہ وکل ما جاوز حذّہ انعکس علی ضدّہ. 

ولعلك تتعحّب من ھذا الکام وتستبعدہ ولا تفھمه إِلاّ عثال. 

فأقول: لو نظرت إلی کلمة واحدة کتبھا کاتب: لاستدلك بھا علی کون 
الکاتب علّاء قادراء میعاء بصیرا واستفدت منە الیقین بوحود ھذہ الصفات بل لو 
رأیت کلمة مکتوبة لحصل لك یقین قاطع بوجود کاتب ضا عالء قادر؛ میع 
بصیر حيٗء وم یدلّ عليه إلا صورة کلمة واحدة. وکما تشھد ھذہ الکلمة شہادهة 
قاطعة بصفات الکتب؛ فما من ذرٰۃ ٹی السموات والأرض؛ من فلك ‏ وک وکب وس 
وقمر وحیوان ولبات وصفة وموصوفہء إلاّ وھي شامدة علی نفسھا با حاجة إل 
مدبّر دبُرھا وقڈرہھا وخصّصھا بخصوص صفاتھا. بل لا ینظر الانسان إی عضو من 
اغضاء نفسه وجزء من اجزاہ ظاہراً وباطناء بل إلی صفة من صفاته وحالة من حالانہ 
اي تحري عليه قھرا بغیر اختیارہہ إلا ویراھا ناطقة بالشہادة حالقھا وقامرفا 
ومدبْرھا. وکذلك کل ما یدرکە بجمیع حواسه فی ذاته وخارجا من ذات, 

ولو کانت الأشیاء مختلفة ٹی الشهادة یشهد بعضھا ولا یشھد بعضھاء 
لکان الیقین حاصلاً للحمیع۔ ولکن ما کثرت الشہادات حتی اتفقت خفیت 
وغمضت لشدَة الظھور. ومثاله أنّ أظھر الأشیاء ما یدرك با حواسٌ وأظھرھا ما 
یدرك بحاسّۃ البصر؛ وأظھر ما یدرك بحاسّۃ البصر نورُ الشمس الشرق علی 
الأحسام الذي بە یظھر کلٗ شيء. فما بە یظھر کلٌ شيء کیف لا یکون ظاھراً! 

وقد آشکل ذلك علی خلق کثیر حتّی قالوا: الأشیاء اللوٴنة لیس فیھا إِلٌ 
آلوانھا فقط من سواد و مرق فامّا ان یکون فیھا مع اللون ضوء ونور مقارن للَُونء 
فلا۔ وھولاء إنما تنبھوا علی قیام النور بالتلونات بالتفرقة الي ید رکونھسا بین الظلٌ 
وموضع النورں وبین اللیل والٹھار. فان الشمس ا تصوٌر غییّھا باللیل واحتجابھا 
بالأحسام الظلمة بالٹھار انقطع أثرھا عن التلوّنات؛ فادرکت التفرقة بین الات 


؛‌ 
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المستضيء بھاء وبین اللظلم ا حجوب عنھاء فعٔرف وجود النور بعدم النور إذا أأضیف 


حالة العدم إلی حالة الوجودہ فادرکت التفرقة مع بقاء الألوان فی ال حالتین۔ ولو أطبق 
نور الشمس کل الأحسام الظاھرۃ لشخص و لم تغب الشمس حتی بُدرك التفرقةہ 
لتعڈر عليه معرفة کون النور شیئتاً موجوداً زائداً علی الاُلوانء مع أنه أُظھر الأشیاء 
ءبل هو الذي بە یظھر جمیع الأشیاء. 

ولو تُصوٌر الل؛ تعال وتضڈس, عدم أو غییة عن بعض الأموں لانھڈّت 
السموات والأرض وکل ما انقطع نورہ عنہہ ولأدرکت التفرقة بین الحالتین؛ وِعْلِمَ 
وجودہ قطعاً, ولکن, لا کانت الأشیاء کلّھا متّفقة فی الشہادة والأاحوال کلّھا 
مطردة علی نسق واحد کان ذلك سیا لحفائہ فسبحان من احتحب عن ا خلق 
بٹورہ وخفیٗ علیھم بشدّة ظھورہ. فھو الظاھر الذي لا أظھر من وھو الباطن 
الذي لا أبطن منە۔ 

تنبیة: 

لا تعن من ھہذا نی صفات اللہ تعا ى وتضڈس: فإنٌ العنی الذي بە 
الانسان إنسان ظاهرٌ باطن, فَإله ظاھر إِن اسدلٌ عليه بافعاله الرّے انحکمة باطن 
إن طلب من إدراك الحسٌ. فان الحسّإنما یتعلّق بظاھر بشرتہہ ولیس الانسان إنساناً 
بالبشرۃ امرثیة منە. بل لو تبڈلت تلك البشرة بل سائر أجزائ فھو هو والأحزاء 
متبدّلة. ولعلٌ أحزاء کل إنسان بعد کبرہ غیر الأجزاء اليٌ کانت فیه عند صضرہ, 
فإتھا تحللتِ بطول الزمانء وتبڈّلت بأمثاھا بطریق الاغتذاء وهویّتہ م تتبدڈل. فتلك 
افویّة باطنة عن ا حواس ظاھرۃ للعقل بطریق الاستدلال علیھا بآثارھا وأفعاا, 

ابر 

ہو انحسن. والبرٌ لللطق هو الذي منە کل مَیْرةَ وإحسان. والعبد إنما یکون 

برا بقدر ما یتعاطاہ من البِرٌء ولا سیّما بوالدیہ وأستاذہ وشیوحہ۔ 


القصد الأسنی 


رُوي أنّ موسی عليه السلام: لا کلمه ربه رأی رحلاً قائماً عند ساق 
العرش؛ فتعجّب من علوٌ مکانہ فقال: رریا ربٌ٘ بم بلغ ھذا العبد ھذا ا حل؟م فقال: 
ررإِنه کان لا یحسد عبداً من عبادي علی ما آتیتہہ وکان با بوالدیەں. هذا بر العبد۔ 
فامّا تفصیل بر اللہ تعا ی وإحسانہ إلی خلقہ؛ فیطول شرحہ؛ وف بعض ما ذکرناہ ما 

التوٴاب 

ہو الذي یرجع إلی ٹیسیر اسباب التوبة لعبادہ مرَة بعد أآحری؛ بما بظھر فومن 
آیاتہ ویسوق إلیھم من تنبیھاتہ ویطلعھم عليه من تخویفاتہ وتحذیراتہہ حتی إِذا اطلعوا 
بتعریفه علی غوائل الذنوبء استشعروا ا خوف بتخویف فرجعوا إلی التوبةق فرحع إلیھم 
فصل اللہ تعا ی بالقبول. 

تتبیة: 

من قٌبل معاذیر اٹحرمین من رعایاہ وأصدقائه ومعارفە مرَة بعد أخری؛ فقد 
َلّق بھذا تلق وأخذ منه نصیا. 

الملنتقم 

هو الذي یقصم ظھور العتا ویٔنکل بالناۃ ویشدّد العقاب علی الطغا 
وذلك بعد الاعذار والانذارء وبعد التمکین والإامھال؛ وھو أشدّ للانتقام من المعاجحلة 
بالعقوبة. فإله إِذا عوجل بالعقوبة لم یمعن فی العصیةء فلم یستوجب غایة النکال فی 
العقویة۔ 

تنبیة: 

لحمود من انتقام العبد ان ینتقم من أعداء الل تعالل. وأعدی الأعداء نفسُۃُ. 
وحفّه ان ینتقم مٹھا مھما قارفت معصیة أو أعلّت بعبادة. کما نقل عن أبي 
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یزید”"/ مه ال آُنے قال: رَتَكاسَلتٰ نفسی عليٌ فی بعض اللیالی عن بعض 
الأآوراد فعاقبتھا بآن منعتھا ا ماء سنقب. فھکذا ینبغی ان یسلك سبیل الانتقام, 
العَقُوَ 

ہو الذي یمحو الات ویتحاوز عن العاصیء وھو قریب من الغفور ولکته 
أبلغ منه. فإنٌ الغفران ینبئ عن الس والعفو ینبئ عن ا حوء وا حو أبلغ من السپز. 

تلبیه: 

وحظ العبد من ذلك لا خفی؛ وھو أن یعفوٌ عن کلٌ من ظَلَمَهُ بل یحسن 
إلیه کما یری الل تعا لی حسناً ٹی الدنیا إل العصاة والکفرة غیر معاحل مم 
بالعقوبة. بل ربّما یعفو عنھم بأن یتوب علیھےم. وإڈذا تاب علیھم حا سیّماتھم إذ 
التائب من الذنب کمن لا ذنب لە. وھذا غایة اٹ حو للجنایة۔ 


الرؤوف 
ذو الرأفةق والرأفة شدّة ال رحمة۔ فھو ععنی الرحیم مع ا بالغة فیه. وقد سبق 
الکلام عليه. 
مالك الملك 


ہو الذي ینفذ مشینتہ ٹی ملکته کیف شاء وکما شاء إنجاداً وإعداماً وإِبقاءٌ 
وإفناء. والعُلك ھا متا ععتی الملکةہ والالك بمعضی القسادر الام القصدرة, 
واللوجودات کلّھا مملکة واحدة وھو مالکھا وقادرھا. وإٰلّما کانت اللوجودات 
کلھا ممکلة واحدة لأنھا مرتبطة بعضھا ببعض فإنھا وإن کات کثیرة من وج 
فلھا وحدة من وجھ. ومثاله بدن الانسانء فإله مملکة حقیقة الانسانء وھي اأعضاء 
)١(‏ أبو یزید البسطامي: طیفور بن عیسی الیسطامي؛ أحد الزھاد پروی عنە أنە قال: لو نظر إلل من أعطي من 


الکرامات حتی یطیر فلا ثفتژوا بە حتی ٹروا کیف هو عند الأمر والٹھي؛ وحفظ الحدود والشرع. توق سنة 
(٢٢٢یص).‏ 
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کثیرۃ مختلفة ولکٹھا کالتعاونة علی تحقیق غرض ملبّر واحد فکانت ملکة 
واحدة. فکذلك العالم كلّه کشخص واحدہ وأجزاء العام کأعضالئہ وھي متعاونة 
علی مقصود واحد وھو إِمام غایة الخیر اللمکن وجودہ علی ما اقتضاہ ا ود 
الای. ولأحل انتظامھا علی ترتیب متّسق, وارتباطھا برابطة واحدق کانت مملکة 
واحدة. وا لل تعا ی مالکھا فقط. 

وملکة کل عبد بدنه حاصّة. فإذا نفذت مشیتته ٹی صفات قلبه وجوارحه 
فھو مالك مملکة نفسە بقدر ما اُعطي من القدرۃ علیھا۔ 

ذو ا جلال والإکرام 

ہو الذي لا جلال ولا کمال إلا وھو لہ ولا کراسة ولا مکرمة إِلاً ومیي 
صادرة منهہ. فا حلال لە فی ذاتہ والکرامة فائضة منە علی خلقه. وفنون إکرامہ خلقه 
لا تکاد تتحصر وتتناھی؛ وعليه دلّ قوله تسا ی: وڈ کَرَسا بی آدَم4 [سورۃ 
السراء / الأیة: ۷۰]۔ 


الواللی 
ھو الذي دبّر أمور ا خلق ووَليّھاء أي تولّھا وکان ملیّا بولایتھا. کان 
الولایة تُشور بالتدبیر والقدرۃ والفعلء وما لم یجتمع جمیلع ذلك فیە لم ینطلق اسم 
الوالی عليه. ولا والی للأسور إِلا اللہ سبحانه وتعالى, فَإنه التفرٗد بتدبیرما أوٌَّ 
والىفٌذ للتدبیر بالتحقیق ثانیاء والقائم علیھا بالادامة والإبقاء ثالتا. 
العالی 
بمعنی العليٗء مع نوع من ا مبالغة. وقد سبق معناہ. 
اللقسبط 
ہو الذي ینتصف للمظلوم من الظام. وکمالە ٹی ان یضیف إلی إرضاء الظلوم 
إِرضاءٗ الظالء وذلك غایة العدل والإنصاف: ولا یقدر عليه إلاّ اللء سبحانه وتعالی۔ 


("۸“_ 


لمجة الاسلام الغزالی 


ومثاله ما رُوي عن النيٌ قل ان بینما مو جالس إذ ضحك حتی بدت 
ایا فقال عمر رضی ال عنه بابي انت وأمي یا رسول اھ ماالذي 
أضحکكٹ؟ قال: وورحلان من أَمَيي جثیا بین یدي رب العرٌة فقال أحدھما: یا ربٌ 
ُدْ لی مظلمي من ھذا۔ فقال اللء عرّ وجل: رد علی أحيك مظلمتہ. فقال: یا رب 
من حسناته شیے؟ فقال: یا رب فلیحمل عي من أوزاري,. تم فاضت عینا رسول 
اللہ یل بالبکای وقال: برإنَّ ذلك لیوم عظیمء یومٌ بحتاج الضاس إلی اُن یُحمل عنم 
من أوزارھمں. قال: ررفیقول اللہ عرٌ وحلٌ للمتظلم: ارفع بصرك فانظر ٹی الحنان. 
فقال: یا رب اُری مدائن من فضّة وقصوراً من ذھب مکللة باللولوء لأيَ نيٌ ھذا 
أو لأيَ صدیق أو لأيٗ شھید؟ قال اللہ عرٌ وحلَ: ھذاللمن أعطی الئسن۔. قال: یا 
رب ومن یملك ذلك؟ قال: انت تملکھ. قال: عاذا یا ربً؟ قال: بعفوك عن أحيك. 
قال: یارب قد عفوت عنه۔ قال الہ عزوحل: خذ بید اأُحیك, فأدله الحتقی۔ نم 
قال ق: رراتقوا الل واصلحوا ذات بینکمم؛ فإنّ ال تبارك وتعا ی؛ پصلح بین 
اللؤمنین یوم القیامم!''. 

فھذا سبیل الانتصاف والانصاف ءولا یقدر علی مثلە إإلاّ رب الأریاب. 
وأوفر العباد حظاٗ من ہذا الاسم مَنْ پنتصف اَل من نفسه ثمٌ لغیرہ من غیرہ؛ ولا 
ینتصف لنفسه من غیرہ, 

اجامع 

هو الولّف بین التماثلات وا تباینات والمتضادّات. 

اتا جع اللہ التماثلات؛ فکجمعە الخلق الکٹیر من الانس علی ظھر الأرض؛ 
وکحشرہ إیاھم ٹی صعید القیامة, 


() لم احد 
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وَأمّا ا متبابنات فکجمعہ بین السموات والکواکب وافواء والأرض والبحار 
والحیوانات والنبات والمعادن الختلفة کلٌ ذلك متباین الأشکال والأُلوان والطعوم 
والأوصاف؛ وقد جمعھا فی الأرض وجمع بین الکلٌ فی العام. وکذلك جمعه بین 
انعظم والعصب والصرق والعضلة والخ والبشرة والدم وسئر الأاخعلاط فی بدن 
ال حیوان. 

وَأمًا اللتضادات, فکجمعہ بین ا حرارۃ والبرودة والرطوبة والیبوسة ٹی أمزحة 
ال حیوانات؛ وھي متنافرات متعادیات. وذلك أبلغ وجوہ ا حمع۔ 

وتفصیل جمعه لا یعرفە إلا من یعرف تفصیل یحموعاته ٹی الدنیا والآخرة 
وکل ذلك مما یطول شرحه. 

تنبیة: 

الحامع من العباد مَنْ جمع بین الاداب الظاھرة ٹی ا حوارح وبین ا حقائق 
الباطنة ٹی القلوب؛ فمن کملت معرفته وحسنت سورته فھو ا چامع. وذلك قیل: 
الکامل من لا یطفِیُ نور معرفته نور ورعہ. وکان ال مع بین الصبر والبصیرۃ متعذرہ 
لذلك تری صبوراً علی الزھد والورع لا بصیرة لە؛ وتری ذا بصیرة لا صبرل؛ 
والحامع من جمع بین الصبر والبصیرةۃ. والسلام, 

الغيٌ الُعَي 

الغٌ هو الذي لا تعلَق لە بغیرہ ءلا فی ذاته ولا لی صفات ذانهء بل یکون 
منڑّھاً عن العلاقة مع الأغیار. فمن تتعلّق ذاته أو صفات ذاته بسامر ممارج من ذاته 
یتوقف عليه وجودہ أو کمال فھو فقیر محتاج إِل الکسب. ولا یتصوّٗر ذلك إلا 
لل سبحانە وتعالل۔ 

والل عرٌ وحلٌ هو للغي أیضاً. ولكَنٌ الذي أغناہ لا یتصوّر ان یصیر 
بإغنائه غبًاً مطلقا فان ال أمورہ أنه محتاج إلی الغین, فلا یکون غببّاء بل یستغن 
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عن غیر اللہ بان دہ بما یتاج إليه لا بان یقطع عنه أاصل ا حاجة. والغيٌ ا حقیقي 
عو الٰذي لا حاحة ە إلل أحد أصلاء والذي بحتاج ومعه ما بحتاج فھو غي باٹماز, 
وھو غایة ما یدخلُ فی الامکان قی حقٗ غیر ال سبحانه وتعالی۔ 

وأما فَقّدُ الحاحةہ فلا. ولکن إذا لم یب حاحة إِلاً إلی اللہ تعالی سُمّی غني۔ 
ولو لم بیق لە اصل الحاحة لا صح قوله تعالل: لوا لل العِی وَشُم الفقراءہ4 (سورۃ 
محمد / الأیة: ۳۸]. ولولا نے یتصور ان یستغیٰ عن کلٌ شيء سوی ال عرٌ 
وجحل ما صح لل تعالل وصفٗ الفي. 

المَازع 

ہو الذي یرد اسباب اطلاك والنقصان فی الأدیان والأبدان بما یخلقه من الأسباب 
العدّة للحفظ. وقد سبق معنی ا حفیظ. وکلٌ حفظ فمن ضرورتە منع ودفع فسن فھم 
معنی ال حفیظ فھحٌ معنی المائع. والنع إضافة إلی السبب المھلك. والحفظ إضافة ای 
انحروس عن اطلاكء وھو مقصود المنع وغایتہء إذ الدع یراد للحفظ والحفظ لا یراد 
للمنع. فکلٌ حافظ مائعء ولیس کل مائع حافظاء إلا إٰذا کان مانعا مطلقا حمیع أسباب 
الملاك والنقص, حتی یحصل ال حفظ من ضرورته. 

الضّارُ الَافِمٌ 

ہو الذي یصدر من ال خیر والشرٌوالنفع والضرٌ. وکلٌ ذلك منسوب ال اللہ 
تعالیء إِمّا بواسطة اللالکة والانس وا حمادات أو بغیر واسطة. فلا تظتَنٌ أنّ السمٌ 
یقتل ویضرٌ بنفسہء وأنٌ الطعام یشبع وینفع بنفسہ؛ وأ اللك والانسان والشیطانء 
أو شیتاً من الخلوقات من فلك أو کوکب أو غیرھماء یضدر علی یر أو شر أو 
نفع أو ضر بنفسہ. بل کلٌ ذلك اُسباب مسخرة لا یصدر مٹھا إلا ما سخرت لە. 

وجملة ذلك بالاضافة إلی القدرۃ الأزلیّة کالقلم بالاضافة إ لی الکاتب نی 
اعتقاد العاميٗ. وکما أُنٌ السلطان إذا وقع بکرامة أو عقوبة لم يرّ ضرر ذلك ولا 


می 
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نفعه من القلم بل من الذي القلم مسر لە؛ فکذلك سائر الوسائط والأسیاب وزنما 
قلنا تی اعتقاد العامیٗ لأن ا ماھل هو الذي یری القلم مسخراً للکاتب: والعارف 
یعلم أنه مسخر فی یدہ لل سبحانه وتعا ىء وھو الذي الکاتب مسخر لە. رک غیت 
علق الکاتب وخلق لە القدرة وسلّط القدرۃ وسلّط عليه الداعیة الحازمة اللي لا ترذد 
فیھا ءصدر منه حرکة الأاصابع والقل لا عالةء شاء أم أبی؛ بل لا یمکنە ان لا 
یشاء. فإاء الکاتبْ بقلم الانسان ویلِہِ هو الل تعالی۔ وإذا عرَفْتَ ھذا فی الحیوان 
العتار فھو قی ا ماد أظھر. ۱ 
الُور 

هو الظاھر الذي بە کلٌ ظھور؛ فان الظاھر ق نفسه الظھر لغیرہ یسمّی نوراً۔ 
ومھما قوبل الوحود بالعدم کان الظھورہ لا محالة للوحودہ ولا ظلام اظلم من العدم. 
فالبريٍء عن ظلمة العدم؛ بل عن إمکان العدم للحرج کل الأشیاء من ظلمة العدم لی 
ظھور الوحود؛ حدیر بان یسمّی نورا. والوجود نور فائض علی الأشیاء کلھا من نور 
ذانه فھو نور السموات والأرض. وکما لہ لا ذرَة سن نور الشمس إلاً وي دالَة 
علی وجود الشمس النورق فلا ذرَة من موجودات السموات والأرض وما بینھسا إِلاّ 
وھيء بجواز وحودھاء دالّة علی وحوب وجود مُوجدھا. وما ذکرناہ فی معنی الظاھر 
یفهمك معنی النور ویغنيیك عن التعسّفات ال مذکورة ٹي معناہ. 

افاديی 

هو الذي ھدی خواصٗ عبادہ أوْل إل معرفة ذاته حّی استشھدوا با علی 
الٗأشیاء وھدی عوامٌ عبادہ إلل مخلوقاتہ حتّی استشھدوا بھا علی ذاتہء وھدی کل 
خلوق إلی ما لا بد لە من نی قضاء حاحاته. فھدی الطفل إلی التقام الشدي عند 
انفصاله والفرخ إلی التقاط الحبٗ وقت حروجہ؛ والنحل لی بداء بیته علی شکل 
التسدیس ؛لکونە أوفق الأشکال لبدنہ وأحواما وأبعدھا عن ان یتخللھا فُرَجٌ 
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ضائعة, وشرح ذلك یطولء وعنه عبّر قوله تعا ی: زلذي اْلّی كُلٌ عَيء علقَۂ تُمٌ 
دی (سورة طے / الآیة: .]٥٥‏ وقال تعا ی: طرالني قَدر تر نَهَدی [سورۃ 
الأعلی / الآیة: ۳]۔ 

وامداة من العباد الأنبیاء والعلماء الذین اُرشسدوا الخلق ای السعادة 
الأحرویق وھدوھم إِل صراط اللہ الستقیم. بل اللہ افادي م علی ألسنتھم و 
مسخرون تحت قدرتہ وتذبیرہ۔ 

البدیع 

ہو الذي لا عھد عثلہ. فإن لم یکن عثله عھدہ لا فی ذاتہ ولا تی صفاتہ ولا فی 
انعانہ ولا فی کلٌ أمر راحع إلیہ ھو البدیع الطلق. وإن کان شيء من ذلك معھودا 
فلیس ببدیع مطلق۔ ولا یلیق ہذا الاسم مطلقا إلا باللہ سبحانه وتعا لی فإہ لیس لە 
قبل فیکون مثله معھوداً قبله. وکلٌ موجود بعدہ فحاصل بإتجادہ: وھو غیر مناسب 
موجدہ. فھو بدیع ازلا وأبدا. 

وکلٌ عبد احختصّ نخاصیّة فی اللبوّة أو الولایة و العلم لم یعھد مثلھاء إِنَا نی 
سائر الأوقات وإِمّا یی عصرہ فھو بدیع بالاضافة إِل ما هو منفرد ب وق الوقت 
الٰذي ھو منفرد فیه. 

اباقی 

هو الوجود الواحب وحودہ بذانہء ولکنے إذا أضیسف فی الذھسن إلل 
الاستقبال سُمّي باقیاء وإذا أضیف إِل الاضی “ّي قداً. والباقي للطلق هو الذي لا 
تھی تقدیر وحودہ فی الاستقبال إل آخیر ویمّر عنه بأنَه أُبديّ. والقدیم الطلق هو 
الذي لا ینتھی مادي وجحودہ فی اللاضي لی أوّل؛ ویعیر عنه بانه ازيٴ۔ وقولك: 
واجب الوجود بذاتہ متضمّن ‏ جحمیع ذلك. وإنما ھذہ الأسامی بحسب إضافة ھذا 
الوجود فی الذھن إلی للاضي والمستقبل۔ 


۲۳ 
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وإلّما یدخعل ٹ اللاضی والستقبل التضیّرات: لأنھما عبارتان عن الزمان. ولا 
یدخل فی الزمان إلاّ التغیّر وا رک إذ ا لح رکة إنما تتفسم لی ماض ومستقبلء والتغیّر 
یدخل ل الزمان بواسطة التقّرء فما حلٌ عن التقّر وا رکة فلیس فی زسانء فلیس فیه 
ماض ومستقبلء فلا ینتفصل فيه القدم عن البقاء. بل لماضي وامستقبل نما یکسو لنا إِذ 
مضی علینا وفینا أمورہ وستتحدّد أمور. ولا بڈ من أمور تَحدثٌ ؛شیتاً بعد شیء حتی 
تنقسم إلی ماض قد انعدم وانقطح؛ والی راھن حاضر؛ و ولل ما یتوقع تحدّدہ من بعد 
فحیث لا تحدّد ولا انقضاء فلا زمان. 

وکیف لا والحقَ؛ سبحانہ وتعالی قبل الزمانء وحیث خلق الزمان م یتغیّر 
من ذاته شىء. وقبل لق الزمان ‏ م یکن للزمان عليه حریانء وبقی بعد علق الزمان 
علی ما عليه کان۔ ولقد أبعد من قال: البقاء صفة زائدة علی ذات الباقي۔ وأبعد منه 
من قال: القدم وصف زائد علی ذات القدیم. وناميك برھانا علی فسادہ ما لزمه 
من الحبط فی بقاء البقاء وبقاء الصفاتء وقدم القدم؛ وقدم الصفات. 

الوارٹ 

ہو الذي یرحع إلیە الأملاك بعد فناء الُلاك. وذلك هو اللہ سبحانه 
وتعا یء إذ ہو الباقي بعد فناء ا خلقء وإليه مرحع کل شيء ومصیرہ. وھو الائل إذ 
ذاك: لِم الُلكُ الیومپ4 (سورۃ غافر / الآیة: .٦‏ وھو اٹحیب: نل الواحدِ 
القہارچ [سورۃ غافر / الایة: ٦]۔‏ وھذا بحسب ظنّ الأکٹرین؛ إذ یظنون لأنفسھم 
یلکا ومُلکاء فینکشف غم ذلك الیوم حقیقة ا حال۔ وھذا النداء عبارة عن حقیقة ما 
ینکشف فم فی ذلك الوقت. فآما أرباب البصائر فإَِھم أبدا مشامدون معنی ھذا 
الندای سامعون لە من غیر صوت ولا حرف؛ موقنون بأنٌ اللك للء الواحد القھاں 
فی کل یوم وف کل ساعة وفی کلٌ محظء وکذلك کان ازلاً وآبداً. وھذا إنما یدرکه 
من اُدرك حقیقة التوحید ق الفعلء وعلم أنٗ النفرد بالفعل فی الللك والکوت 
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واحد. وقد شرنا لی ذلك فی أوّل کتاب التوکَل من کتاب (إحیساء علوم الدین)؛ 

فلیطلب منە؛ فإنٌ ھذا الکتاب لا یحتمله۔ 
الرشید 


نو الذي تنساق تدبیراته إ ی غایاتھا علی سنن السداد من غیر إِشارة مشیر 


اوتسدید مسدد وإرشاد مرشد,. وھواف سہحانه وتعالی. 


ورْشْدُ کل عبد بقدر ھدایته ٹی تدابیرہ إل ما یشاکل الصواب من مقساصدہ 

ودینه ودنیاہ, 
الصہور 

ہو الذي لا تحمله العجلة علی المسارعة إلی الفعل قبل آوانه بل ینزل الأمور 
بقدر معلوم ویجریھا علی سيِ عدوہ لا یؤخرھا عن آجاھا القدورة ھا تاعیر 
متکاسل ولا یقدمھا علی أوقاتھا تقدیم مستعجل لا یودع کلٗ شيء ف أوانہ 
علی الوجه الذي بجب ان یکون؛ وکما ینبغيء وکلٌ ذلك من غیر مقاساة داع علی 
مضادّۂ الإرادة, 

وأمّا صبر العبدہ فلا یخلو عن مقاساة لأنٌ معنی صبرہ هو ثبات داعیي الدین 
أو العقل ٹي مقابلة داعی الشھوۃ أو الغضب. فإذا تحاذبه داعیان متضادانء فدفع 
الداعي إلی الاقدام وامبادرہ ومال إلی باعث التاخیر سُمّي صبورآء إذ حعل باعث 
العجلة مقھوراً. وباعث العجلة ٹی حقٌ الل سبحانه معدوم. فھو أبعدُ عن العجلة 
ہن باعله موحود ولکّه مقھور فھو أُحىی بھذا الاسم بعد أن أحرحت عن 
الاعتبار تناقض البواعثء ومصابرتھا بطریق اٹ جحاھدة, 


القصد الأسنی 


خاتمة ھٰذا الفصل واعتذار 

اعلم آنه إنما مل علی ذکر ھذہ التبیھات ردْفَ ھذہ الأسامي والصفات 
قول رسول ال ل: ررخلّقوا باخلاق الل تصال یم" وقولە عليه الصلاة والسلام: 
رات لہ کذا وکذا خلقاً من تلق بواحد مٹھا دحل الام وما تداولكه األسنة 
الصوقبة من کلمات نشی إلی ما ذکرناہ لکن علی وحہ بژهم عند غیر افصّل شا 
من معنی ال حلول والاتحاد. وذلك غیر مظنون بعاقل؛ فضلاً عن التمیّزین بخقصائص 
الملکاشفات. ولقد معت الشیخ با علي الْفاَمّذِي بھکی عن شیخه أبی القاسم 
الگ زکكائي ؛ قدی الل روحھما اه قال: رون الأماء التسعة والتسعین تصیر 
أوصافاً للعبد السالك وھو بعد فی السلوك غیر واصل؛۔ وھذا الذي ذکرہ إن أراد 
به شیئاً یناسب ما أوردنا فھو صحیح؛ ولا یظ بە إلاّ ذلك. ویکون ف اللفظ 
نوع من التوسّع والاستعارۃ. ۔ فإَِ معانی الأماء ھی صفات اللہ تعا ی؛ وصفاته لا 
تصیر صفةً لغیرہ۔ ولکن معناہ أنہ بحصل لە ما یناسب تلك الأوصاف؛ کما یقال: 
قُلان حصّل علم أستاذہ. وعلم الأستاذ لا یحصل للتلمیذ بل یحصل لە مثل علمه. 

وإن ظنٌ ان أَنّ المراد بە لیس ما ذکرناہء فھو باطل قطحا۔ ۔ فإلي اقول: قول 
القائل إِنٌّ معانی أ ماء اللہ سبحانه وتعا یق صارت اُوصافاً لہ لا یخلو إِتّا أن یعي 
بە عین تلك الصفات: أو مثلھا۔ فان عنی بە مثلھاء فلا بخلو إِمّا عنی بە مٹلھا مطلق]اً 
من کلٌ وجہ وإِمّا أنه عنی بە مثلھا من حیث الاسم والشارکة ٹپ عمسوم الصفات 


)١(‏ م احدہ۔ 
)٢(‏ قال العراقی تی خریجە (الإاحیاء) رواہ الطبرانی لس (الأوسط). 
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دون خواصٗ المعاني. فھذان قسمان. وإن عنی به عیٹھاء ء فلا یلو إتًا ان یکودن 
نظرَق انتقال الصفات من الربّ إلی العبد أو لا انتقال. فإن لم یکن بالانتقضالء فلا 
خلو إِمّا ُن یکون باتحاد ذات العبد بذات الربّ حتّی یکون ہو هو فتکون صفانه 
صفاتہ وِمًا أُن یکون بطریق ا حلول. وھذہ اقسام ثلاثة: وھو الانتقال والاتحاد 
وا حلول. وقسمان مقدمان۔ 

فھپذہ مسة أقسام الصحیح منھا قسم واحدہ وھو ان یثبت للعبد من ھذہ 
الصفات امور تناسبھا علی ا حملة وتشارکھا فی الاسم؛ ولکن لا نماٹلھا مماثلة تامق 
کما ذکرناہ ٹی التنبیھات. 

وأَمّا القسم الغاني: وھو أُن یثبت لە أمثافا علی التحقیسق؛ ؛ فمحال. فإنٌ من 
جملته ان یکون لە علم محیط بجمیع العلوماتء حتّی لا یعزب عده مثقال ذرَۃ فی 
الأرض ولا ٹی السموات؛ وأن یکون لە قدرۃ واحدة تششمل جمیع الخلوقات حتی 
یکون هو بھا سالق الأرض والسموات وما بیٹھما. وکیف بتصوٗر مذالغیر الل 
تعالی؟ وکیف یکون العبد خالق السموات والأرض وما بینھماء وھو من جملة ما 
بینھماء فکیف یکون حالق نفسه؟ ٹم إِن ثبتت ھذہ الصفات لعبدین یکون کل واحد 
منھما حالق صاحبء فیکون کلٌ واحد خالقاً من خلقه. . وكلٌ ذلك ترّھات وعحالات. 

وأمَا القسم الثالث: وھو انتقال عین صفات الربویّة فھو أیضاً حالء لأنٌ 
الصفات یستحیل مفارقتھا للموصوفات؛ وھذا لا ختصُ بالذات القدیمة بل لا یتصوٗر 

ان یتقل عین علم زید إِلٰی عمروء بل لا قیام للصفات إِلاّ بخصوص ا لموصوفات؛ ولأن 

الانتقال یوجب فراغ النتقل عنهء فیوجب أن تعری الذات الِي عنھا انتقال الصفات 
لربویّةہ فتعری عن الربویّة وصفاتھاء وذلك ایضاً ظاہر الاستحالۃ 

وأمّا القسم الرابع؛ وھو الاتحاد فذلك أیضاً أظھر بطلاناء لأنٌّ قول القائل: 
إِنٌ العبد صار هو الربّ کلام متناقض ٹی نفسه بل پنبغی أُن ینرّہ رہ ارب سبحانه 
وتعا لی عن ان بجري اللسان فی حقه بأمثال ھذہ ا حالات. ونقول قولاً مطلقاً: إِكُ 


۰۷ 


القصد الأاسنی 


قول القائل: إنٌّ شیتاً صار شیتاً آحرء حال علی الإطلاق. لأُنا نضول: إذا عُقِل زید 
وحدہ وعمرو وحدہ ثم قیل: إثٌ زیداً صار عمرواً واتحد به فلا خلو عند الاکحاد 
ِمّا أن یکون کلاھما موجودین: أو کلاھما معدومین: أو زید موحودا وعمرو 
معدوما أو بالھکس. ولا یمکن قسمٌ وراء ھذہ الأربعة۔ 

فان کانا موحودین فلم بصر عین أحدھما عین الآحر بل عین کل واحد 
منھما موحود. وإلّما الغایة أُن ینّحد مکاٹھماء وذلك لا یوحب الاتحاد. فإنّ العلم 
والارادة والقدرة قد تحتمع فی ذات واحدة ولا تباین الّھاء ولا تکون القدرةۃ مي 
العلم ولا الارادق ولا یکون قد اتحد البعض بالبعض. 

وإن کان معدومین: فما اتحداء بل عدماء ولعل ا حادث شيء الٹ. 

وإن کان اأحدھما معدوماً والآخر موجودا فلا اتحاد إذ لا یتحد موجود 
ععدوم۔ -- 27 ۹ 7 

فالاتحاد بین شیئین مطلقا حالء وھذا جار ٹی الذوات ال تماثل فضلا عن 
الختلفة. فَإلّه یستحیل ان یصیر ھذا السواد ذاك السواد کما یستحیل أن یصیر هذا 
السواد ذلك البیاض و ذلك العلم. والتباین بین العبد والرب أعظم من التباین بین 
السواد والبیاضء وا مھل والعلم. 

فاصل الاتحاد إِذا باطلء وحیث یطلق الاتحاد ویقال: هو ھوء لا یکون إلاّ 
بطریق التوسّع والتحوّز اللائق بعادة الصوفیة والشعراء۔ فإِنَھم, لأحل تحسین موقع 
الکام من الافھام یسلکون سبیل الاستعارةء کما یقول الشاعر: 
نا من أھوی ومن أھوی انا من روحسات حللتسا بدنسا 

وفلك مووّل عند الشاعر فَإلَه لا یعی بە أنە هو تحقیقا بل کانہ ہو. فانه 
مستغرق ام به کما یکون هو مستفرق المٌ بنفسد فیعّر عن ھذہ ا حالة بالاتحاد 
علی سبیل التجوّز, 


۸ 
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وعليه ینبغي أُن یحمل قول أبي یزید ‏ رخمه اللہ حیث قال: ر(انسلخت من نفسي 
کما تنسلخ ا حيّة من جلدھاء فنظرت فإذا نا ھوں. ویکون معناہ أّ من ینسلخ من 
شھوات نفسه وھواھا وهمّھا فلا بیقی فیە متسع لغیر اللہ ولا یکون لە عمّة سوی 
اش سبحانه وتعا ی.۔ وإذالم یحل ںی القلب إلا جلال اللہ وجمالء حتشی صار 
مستغرتاً یہ یصیر کالہ ھوہ لا لہ هو تحقیقا. وفرق بین قولنا: کہ هو؛ وبین قولنا 
هو هو لکن قد یعبر بقولنا هو هو عین قولنا: كأنه ھوء کما أن الشاعر تار یقول: 
کاني من اھوی؛ وتارۃ یقول: انا من ُھوی. وعذہ مزلّة قدم. فان من لیس لے قدم 
راسخ ٹي المعقولات: ریما م یتمیّز لە أحدھما عن الآخر؛ فینظر إلی کمال ذاته وقد 
تزیٔن با تلَلاً فیه من حلیة اق فیظنٌ آنه ھوء فیقول: أنا الحق۔ 

وھو غالطٌ غلّط النصارء حیث رأوا ذلك فی ذات اللسیح؛ عیسی؛ عليه 
السلام فقالوا: و اللہ بل و غلط من ینظر إی مرآة قد انطبع فیا صورة متلونة 
بتلوّنہ فیظن أنٌ تلك الصورة ھی صورة ارآ وأنَ ذلك اللون لون امرآۃ. وھیھسات! 
بل للرآة فی ذاتھا لا لون لماء وشانھا قبول صور الألوان علی وجه یتحایل ای الناظرین 
پل ظاہر الأمور أنّ ذلك صورۃ اظرآق حّی إِنَّ الصي إذا رأی إِنساناً فی امرآة ظنّ ان 
الانسان فی المرآۃ. فکذلك القلب خال عن الصور فی نفسه وعن ا میثاتء وإنما ھیآتے 
قبول معانی افیئات والصور وا حقائق. غما جِلَه یکون کالتحد بہہ لا أنه متحد بە 
تمقیقاً. ومن لا یعرف الزجاج وا حمرء إذا رأی زحاحة فیھا مر لا یدرك تبایتھماء 
فتارۃ یقول: لا مر وتارة یقول: لا زحاحة. کما عبّر عنه الشاعر حیث قال: 
رق الرزحساج وراقست الخغمسسر فتششفابھا نتششژ۹اکل الأمصر 
فکانسسا مے ولا قصدح وکالساقساح ولا مر 


وقول من قال منھم: رأنا الحقّء فَإمًا أن یکون معناہ معنی قول الشاعر: 
انا من أھوی ومن أُھوی انا 
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وإنَا أن یکون قد غلط ق ذلك کما غلط النصاری ٍ ظھم اتحساد 
اللاھموت بالناسوت, 

وقول أُبي یزید ره اف إِن صحٌ عنه: ررسبحانی ما أعظم شاني!, إِمَا ان 
یکون ذلك جاریاً علی لسانہ ق معرض ال حکایة عن الله عرٌ وحل کمالو مع 
وھو یقول: ررلا إله إلا أُن فاعبدنی, لکان یحمل علی ا حکایة؛ وإِمَّا أن یکون قد 
شاھد کمال حله من صفة القدسە علی ما ذکرنا فی الترقّي بالعرفة عن الموھومات 
وا حسوسات: وبامّة عن الحظوظ والشھوات: فأاخبر عن قدس نفسہ وقال: 
ررسبحانیي!م ورأی عظم شأنه بالاضافة إلی شأن عموم ال خلق فقال: ررما اعظم 
شاني!م وھو مع ذلك یعلم أنٌ قدسه وعظم شانہ بالاضافة إل الخلقء ولا نسبة لھ 
لی قدس الربّ تعا ی وتقدّسء وعظم شأنه. ویکون قد جری ھذا اللفظ فی سکرہ 
وغلبات حاله۔ فان الرحوع إلی الصحو واعتدال ا حال یوحجب حفظ اللسان عن 
الأالفاظ اللوھمة وحال السکر را لا حتمل ذلك. فإن جاوزت ھذین التأویلین لی 
الاتحاد فذلك حال قطعاً. فلا ینظر إلی مناصب الرجال حمّی یصدق با حال: بل 
ینبغی أُن یعرف الرحال با حق لا الحق بالرحال۔ 

ما القسم ا خامس, وھو ا حلولء فذلك یتصوٌر ان یقال: إِكَّ الربّ تبارك 
وتعالیلء حلٌ تی العبد أو العبد حلٗ فی الربّ۔ تعا ی رب الأرباب عن قول الظا مین. وھذاء 
لو صحٌ ما أوجب الاتحادہ ولا ان یتصف العبد بصفات ارب فإنٌ صفات اال لا 
تصیر صفة ا حلٌ بل تبقی صفة للحالٌ کما کان. ووجه استحالة ا حلول لا یفھےم إلا بعد 
فھم معنی ا حلولء فإن العاني الفرد إذا م تدرك بطریق التصوٗر لم یمکن ان یفھم نفیھا 
و إاتھا۔ فمن لا یدري معنی ا حلول فمن این یدري ان الحلول موجود أو حال؟ 

فنقول: الفھوم من اللول أمران: 

اُحدھما: النسبة الیي ہین ا جسے وبین مکائە الذي یکون فیە؛ وذلك لا 
یکون إلإّ بین حسمین. فالبريٍء عن معنی ا حسمیّة یستحیل فی حقّه ذلك. 
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والٹائی: النسبة الیي بین العرض وا موھر. فَإنٌ العرض یکون قوامه با جوھر؛ 
فقد یعیّر عنه بأنه حالَ فيه وذلك حال علی کل ما قوامه بنفسه. فدغع عنك ذکر 
ارب تعالی وتقدس؛ ث ہذا اللعرض فإنٌ کل ما قوامه بنفسه یستحیل ان بل فیما 
قوامہ بنفسه إِلاّ بطریق ا ماورۃ الواقعة بین الأحسام. فلا یتصوّر الحلول بین عبدین؛ 
'فکیف یتصوّر بین العبد والرب؟ 

وإذا بطل ال حلول والانتقال والاتحاد والاتصاف بامثال صفات اللہ سبحانهہ 
وتعا ی: علی سبیل ا حقیقة لم ییقَ لقوضم معنی إِلاّ سا ُشرنا إلیه فی التشبیھات. 
وذلك یمتع من إِطلاق القول بان معاني أماء اللہ تعالی تصیر أوصافاً للعبدء إلاّ علی 
نوع من التقیید خال عن الابھامء وإلا فمطلق ھذا اللفظ موھم. 

فإن قلت: فا معنی قول إِنّ الد مع الاّصاف بجمیع ذلكہ سالك لا 
واصلء فما معنی السلوكء وما معنی الوصول علی رأي ھذا القائل؟ فاعلم ان 
السلوك هو تھذیب الأخلاق والأعمال والمعارف؛ وذلك اشتغال بعمارۃ الظاھر 
والباطن. والعبد فی جمیع ذلك مشغول بنفسهە عن رب سبحانه وتعالء إلاَ أنە 
مشتفل بتصفیة باطنہہ لیستعدّ للوصول. وإنما الوصولء هو ان ینکشف له حلیة 
لق ویصیر مستغرقاً یەہ فإن نظر إلی معرفتہ فلا بعرف إلاّ اللہ وإن نظر ای همّمه 
فلا همّة لە سواہ. فیکون کله مشغولاً بکل مشامدہً وھهمًا لا یلتفت تی ذلك إلی 
نفس إلا لیعمر ظاہرہ بالعبادق أو باطنه بتھذیب الأخلاق. وکل ذلك طھارق 
وھی البدایة. وإنما النھایة أُن ینسلخ من نفسه بالکلیّةہ ویتحرٌّد لە؛ فیکون كانه هو 
وذلك هو الوصول عندہ. 

فإن قلت: کلمات الصوفیة بناء علی مشاھدات انفتنحت فم ى طور 
الولایة والعقل یقصر عن درك ذلك؛ وما ذکرٹموہ تصرّف ببضاعة العقلء فاعلم 
نہ لا بجوز ان یظھر فی طور الولایة ما یقضی العقل باستحالته. نَم بجوز ان 
یظھر ما یقصر العقل عنه ععنی أنه لا یدرکه ذلك ببضاعة العقل؛ بل یقصر 


۱ك 
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العقل عنهء ولا جوز أن یکاشف بَانٌ الل؛ سبحانه وتعا لی غداً سیخلق مشل 
نفسہء فان ذلك یحیلە العقلء لا أنه یقصر عنھ. وأبعد من ذلك ان یقول: إِن 
الل تبارك وتعالی؛ سیحعلي مثل نفسه. وأبعد منە أُن یقضول: إن ال عرٌّ وحل 
سبّصیّرني نفس أي أصیر أنا هو لأنَّ معناہ نی حادث والل؛ وتعال یل وتقدّس:؛ 
جعليٰ قدماء ولست خحالق السموات والأرضین: والل یجعلي خالق السموات 
والأرضین. وھذا معنی قوله: ررنظرت فإذا ُنا ھوء إذا لم یووّل. ومن صذق 
عثل ھذاء فقد ان حخلع عن غریزۃ العقل وم یٹمیّز عندہ ما بعلم عمّالا یعلم 
فلیصدق بانّه بچوز ان یکاشف ولٌ با الشریعة باطلةء وأنَھا إن کانت حقَا 
فقد قلبھا ال باطلاّ وأنه حعل اقاویل الأنبیاء کذباً. وإنٌ من قال: یستحیل أن 
ینقلب الصدق کذباء فإلّما یقوله ببضاعة العقل, فإنّ انقلاب الصدق کذیاً لیس 
بابعد من انقلاب الحادث قدعاء والعبد ربّا. ومن لم یفرّق بین ما أحاله العقل 
وبین ما لا یناله العقلء فھو احسٌ من أن بخاطب؛ فلینرك وجھله. 


ںیت 
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الفصل الثاني من ا لمقاصد والغایات 
فی بیان وج رجوع ھذہ الأسامی الکثیرۃ إلی ذات وسبع صفات؛ 
علی مذاھب اھل السنة 

لعلَك تقول: ھذہ أماء کثیرۃء وقد مََمُتٗ الترداف فیھا وأوحبّْتَ ان پتضمّن 
کل واحد معنی آخحرہ فکیف یرجع جمیعھا إلل سبع صفات؟ فاعلم أُنٌ الصفات إن 
کانت سبعاً فاللأافعال کثیرة والاضافات کثیرۃ والسلوب کثیرق ویکاد یخرج جمیع 
ذلك عن الحصر. ثمّ یمکن الترکیب من بحموع صفتینء أو صفة وإضافة أو صفة 
وسلب؛ أو سلب وإضافة ویوضع بإزائه اسم فتکثر الأسامي بذلك. وکان 
بحموعھا یرحع إلی ما یدل منھا علی الذات؛ أر علی الذات مع سلب؛ أو علی 
الذات مع إضافة أو علی الذات مع سلب وإضافة أر علی واحد من الصفات 
السبع, أو علی صفة وسلبء أو علی صفة وإضافة أو علی صفة فعلء أو علی صفۃ 
فعل وإضافة او سلب. فھذہ عشرة أقسام. 

ال٘اول: ما يدلّ علی الذات؛ کقولك: الل. ویقرب منە اسم اق إذا رید 
به الذات من حیث هي واجبة الوجود., 

الثاني: ما یدلَ علی الذات مع سلب؛ مثل القدوس والسلام والغيٌ والأحد؛ 
ونظائرہ. فان القدّوس هو السلوب عنه کلٌ ما بخطر بالبال ویدخل ق الوعم 
والسلام هو اللسلوب عنه العیوب؛ والغیْ و الملسلوب عنه ا حاحة: والأاحد هو 
السلوب عنه النظیر والقسمة۔ 

الثالٹ: ما یرحع پل الذات مےع إضافة کالعليٌ والعظیسم والأوٴل والآخر 
والظاھر والباطن ونظائرہ. فإنٌ العليٌ هو الذات اليٌ ھی فوق سائر الذوات ف 
اللرتبةء فھي إضافة. والعظیم یدلَ علی الذات من حیث تماوز حدود الادراکات. 
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والأوّل هو السابق علی اللوحودات: والآخر هو الذي إلیه مصیر الوحودات۔ 
والظاھر هو الذات بالاضافة إلی دلالة العقلء والباطن ہسو الذات مضافة إلی إدراك 
اس والوھم. وقس علی ھذا غیرہ. 

الرابع: ما یرحع إلی الذات مع سلب وإضافة کاللك والعزییز. فإنٌ اللك 
یدلَ علی ذات لا تحتاج إلی شيء ویجتاج إليه کلٌ شیء. والعزیز هو الذي لا نظیر 
لە وھو مما یصعب نیلە والوصول إليه, 

ا حامس: ما یرجع إِی صفةء کالعلیم والقادر وا حيٗ والسمیع والبصیر. 

السادس: ما یرجع إلی العلم مع إضافة کالحبیر والشھید وا حکیم وا حصي۔ 
فإكٌ ا خبیر يدل علی العلم مضافاً إی الأمور الباطنة. والشھید یدلٌ علی العلم مضافً 
پل شرف العلومات. وائ حصی یِدلّ علی العلم من حیث بیط بمعلومات محصورة 
معدودۃ التفصیل۔ 

السابع: ما یرجع إلی القدرۃ مع زیادة إضافةء کالقّار والقويٗ والقتدر 
وا تین. فإنٌ القوْةَ ھی تمام القدرة والمتانة شدتھاء والقھر تآأئیرھا فی المقدور بالغلبة, 

الشامن: ما یرجع إلی الإرادة مع إضافة أو مع فعلء کال من والرحیسم 
والرؤوف والودود. فإن ال رمة ترجع إلی الارادة مضافة إلی قضاء حاجحة ا حتاج 
الضعیف. والرأفة شدة ال رمق وھي مبالغة فی ال رحمة والود یرحع إلی الإرادة مضافاً 
پل الاحسان والانعام. وفعل الرحیم یستدعي غتاحا وفعل الودود لا یستدعي 
ذلكء بل الانعام علی سبیل الابتداء یرمع إلی الارادۃ مضافا إلی ال(حسان وقضاء 
حاجة الضعیف. وقد عرفت وجه ذلك فیما تقدم. 

التاسع: ما یرجع إ ی صفات الفعلء کال حالق والباری والملصوٌر والومٌاب 
والرزٌّاق والفتّاح والقابض والباسط والخافض والرافع والُرٌ والذلَ والصدل والغیثٹ 
وا حیب والواسع والباعث والمبدئ والعید وا حیي والمیت والْقسدم والؤعّر والوالِ 
والبرٌ والتواب وا نتقم واللقسط والمامع والائع والمغي والمفادي؛ ونظائرہ. 
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العاشر: ما یرجع إلی الدلالة علی الفعل مع زیادۃ؛ کا جحید والکریم 
واللطیف. فإنٌ اٹ حید یدل علی سعة الکرام مع شرف الذات. والکریم کذلك. 
واللطیف یدلٌ علی الرفق ٹی الفعل. : 
فلا تخرج عذہ الأسامی وغیرھا عن بحموع ھذہ الأقسام العشرة. فقِسُ ما 
اأوردناہ ما حم نورد فإكٌ ذلك یدلٌ علی وجه خروج الأسامی عن الترادفء مع 
رجوعھا إلی ھذہ الصفات ا حصورۃ ا مٰشھورۃ. 


المقصد الأسنی 


الفصل الغالث 
فی بیان کیفیة رجوع ذلك کلّه إلی ذات واحدق, علی مذھب العتزلة 
والفلامفة 

وھذا الفصلء وإن کان لا یلیق بھذا الکتاب؛ ولکن أودعته مذہ الکلمات 
علی الایجاز بحکم الالتماس. فمن شاء ان لا یثبتہ ٹی الکتاب فلیفعلء فإَه ضیر مهمٌ 
نی هذا الکتاب۔ 

فاقول: ھولاء وإن أنکروا الصفات و م یشتوا إلاّ ذاتاً واصدق فلم ینکروا 
الأفعال ولا کٹرة السلوب ولا کثرۃ الاضافات, فما ردّدناہ من الأسامي لی ھذہ 
الأقسام فهُمْ علیھا مساعدون. 

أتا الصفات السبع اي ھی: ا لحیاۃ والعلم والقدرة والارادۃ والسمع والبصر 
والکلام فیرحع جمیع ذلك عندھم إل العلم ثمٌ العلم یرمع إِل الذات۔ وبیانە ان 
السمع عندھم عبارة عن علمه التام النعلق بالأأصوات. والبصر عبارۃ عن علمه الام 
التعلق بالألوان وسائر المبصرات. والکلام عندھم یرحع إلی فعلهہ وھو ما بخلقه من 
الکلام قی حسم من ا ممادات؛ عند العترلة. ویرحع عند الغلاسفة إلی ماع بخلقہ 
ٹی ذات النیٴ قھچ حتی یسمع هو کلاما منظوما من غیر أُن یکون لە وجود من 
خارج کما یسمعہ النائم. ویضاف ذلك إلی اللہ تعالی علی معنی أنه م بحصل 
ذلك فیه بفعل الآدمیین وأصواتھم۔ وَآمًا ا حیاق فعبارۃ عندھم عن علمے بذات لأَنٌ 
کل ما یشعر بذاتہ فیقال: إله حيٗء وما لا یشعر بذاته لا یسمّی حا 

ول ییق إِلاّ الارادة والقدرة, ومعنی إرادتہ عندھم ألهہ تعالی وتقدّس, یعلم 
وحه ا یر ونظامہ فیوجدہ کما پعلمے. ویکون علمه بالشيء سیا لوجود ذلك 
الشيء. وإذا علم وجه الخیر فی شيء فیحصل وم یکن فیە کرامةء کان راضیاً 


توت 


لحجة الڑسلام الغزالی 


والراضي قد یسمّی مریداء فکانت الإرادة ترحع إلی العلم مع عدم الکرامة. وأمًا 
القدرة فمعناھا لأنه یفعل إذا شاء ولا یفعل إذا شاء. وفعله معلوم؛ ومشیئته ترحع 
ہل علمہ بوجه الحیر. ومعناہ أُنّ ما علم أن الخیر فی وجودہ فیوجد منه وما علم ان 
لیر نی اُن لا یوجد فلا یوحد من. ولا بحتاج وجود نظام ا یر إلاً إل علمه بوجه 


"ا یں ولا تاج ما لا یوجد فی ان لا یوجد إِلاّ عدم العلم بکون ا یر فیے. فالنظام 


اللعقول هو سبب النظام اللوجودہ والنظام الملوجود تبع النظام المعقول۔ 

وزعموا ان علمنا إنما بعتاج ق تحقیق العلوم إلی القدر لأنٌ تعلنا إِنّما 
یکون بجارحق فلابد أن تکون ا حارحة سلیمة وموصوفة بالقوّة. وأمّا هو فلا یفعل 
بجارحة فیکفی علمه بوجود المعلوم فترجع القدرة أٔیضا إل العلم, 

ثمٌ زعموا أُنّ العلم أیضاً برحع ای ذاتف لأه یعلم ذاته بذانے؛ فیکون العلم 
والعالِم والعلوم واحدا. وإنما یعلم غیرہ من ذاتہ لن یعلم ذاته مبدأ کل موحود؛ 
فیعلم سائر الملوحودات من ذاته علی سبیل التبعیة فلا یوحب ذلك کثرۃ فی ذاتە۔ 

وزعموا أُن نسبة علم الواحد وھو ذاتہ إ ی کثرة اللعلومات؛ کنسبة علم 
ا حاسب مثلاً حیث یقال لە: ما ضعف الائشین وضعف ضعفه وضعف ضعف 
ضعفہ وھکذا مثلاً عشر مرات؟ فَإلَه قبل أن يفصّل تلك الأضعاف فٍ ذان. فله 
یقین حاصل بأنه عا م بہ. وذلك الیقین هو مبدا التفصیل إذا اشتغل بتفصیله وذلك 
الیقین خطلة واحدة ھا نسبة إلی سائر أضعاف الاثنینء بل إلی تضعیفاته اي لا نھایےة 
ھاء من غیر تفصیل. وکما ان تضعیف الائین یستمر إی کثرۃ علی التدریج؛ 
فكذلك اللوجودات أأیضاً عندھم فیھسا ترتسب؛ ولا کثرۃ فی أوْضاء تم یتداعی إ یل 
الکٹرۃ علی التدریج. 

وشرح ذلك وإبطاله کًا یطولء ولیستظھر ث ذلك مما ذکرناہ فی کتاب 
(التھافت)''' فإنه کا خارج عن مقصود ھذا الکتاب؛ والله أعلم. 


)١(‏ طبع بإشرانی. 


او ئن 


اللقصد الأسنی 


الفنْ الثالث 
فی اللواحق والتکمیلات 
وفیهہ فصول ثلالة 


٭ الفصل الأول: فی بیان أُن أ ماء اللہ تعا لی من حیث التوقیف غیر مقصورۃ 
مسست لی من حیث التوقیف غیر مقصورۃ علی 

ہے یس ےش ہی یہ سا سیت 

٭ الفصل الثالث: لی بیان أن الصفات والأسامي الطلقة علی ا لل تعالی مل تقف 
علی التوقیف أم تجوز بطریق العقل؟ 


خجة الاسلام الغزالی 


الفصل الأوّل 
نی بیان ان اُسماء اله تعا ی من حیث التوقیف غیر مقصورۃ علی تسعة ونسعین 

بل ورد النوقیف بأسام سواھاء إذ لی روایة أحری عن اي عریرۃء رضی اللہ 
عنہ, إبدالْ لبعض مذہ الأسامی بما یقرب مھا وزبدال عا لا یقرب. فأتَّا الذي 
یقرب, فالأحد بدل الواحد: والقاھر بدل القھًارء والشاکر بدل الشکور والذي لا 
یقرب کافادي والکاٹی والدائم والبصیر والشور والبین وا حمیل والصادق وانحیط 
والقریب والقدیے والوتر والضاطر والعلام ولللك والأکرم وادبٔر والرفیع وذي 
الطول وذي المعارج وذي الفضل والخلاق. 

وقد ورد أیضا ٹی القرآن ما لیس متّفقاً عليه قی الروایتین جمیعاء کالمول 
والنصیر والغالب والقریب والربَ والناصرء ومن الضافات؛ کقوله تعا ی: شدید 
العقاب, وقابل التوب؛ وغافر الذنب؛ ومو اللیل فی الٹھاں وموخ الٹھار لی اللیل؛ 
وخخرج الحيٗ من للیتء ومخرج الیت من الحي. 

وقد ورد ٹی ا خبر ایض السید, إذ قال رحل لرسول ال ولا ریا سیّلم 
نقال: ررالتیّد هو اللہ عرٌ وجلم'"'۔ وکانہ قصد الئم من الاح ٹی الوحھ. وإلاً فقد 
قال پل٭: ررأُنا سیّد وُلد آدم ولا فحرم'''. والدیّان أیضاً قد ورد وکذا ا نان والان 
وغیر ذِلك مما لو تُبُم فی الأحادیث لوجد. 

ولو جُوْز اشتقاق الأسامي من اللأفعال فسٹکٹر هذہ الأسامیي الشتقة لکثٹرۃ 
الأنعال النسوبة إلل اللہ تعالی فی القرآنہ کقولہ تعال: یف لپچ (سورۃ النسل/ 


٤ 
وإسنادہ صحیح أي ان حقیفة السودد لہ‎ )٥٥١/٣( وأمد لی (السند)‎ ۸۰٦ رم رواہ أبو داود رقم اایدیث:‎ 
وان ا خلق کلھم عبید لھ.‎ 
تقدم تخرجە۔‎ )۲( 


ری 


اللقصد الأسنی 


الآیة: ٢٦ء‏ ہیف الےٛی4 (سورۃ سیا / الآیة: ۳۸]ء فاوََفصل وپ (سورۃ 
ا حج/ الآیة: ۱۷ء و٣۳‏ سورة السحدة / الآیة: ]٥٢‏ وف رَتَضَیا إپلی بی إِسْرَائی لچ 
[سورة الاسراء / الأیة:٤].‏ فیشتق لە من ذلك: الکاشف والقاذف بای والفاصل 
والقاضي. ویفرج ذلك عن الحصرء وفيه نظر سیأتي۔ 

والغرض أن نبیّن أُن الأسامی لیست هي التسعة والتسعین الي عددناما 
وشرحناھاء ولکتّا جرینا علی العادة ٹی شرح تلك الأسامیء فَإِّھا هي الروایة 
الشھورۃ. ولیست مذہ التعدیدات والتفصیسلات الرویّة عن ابی ھریسرۃ فی 
الصحیحین: إِنما الذي تشتمل عليه الصّحاح قوله ق5: (اَِ اللہ سبحانہ وتعال 
تسعة وتسعین اما من أحصاھا دخل التم”'۔ اما بیان ذلك وتفصیلہ فلا: 

وکا وقع عليه الاتفاق بین الفقھاء والعلماء من الأسامی: المرید واللتکلم 
والوحود والشيء والذات والأزيٌ والأبديٌ. ون ذلك تا بجوز إطلاقے نی حق اللہ 
سبحانه وتعا ی۔ وورد پ ا حدیث: رزلا تقولوا: جاء رمضان: فا رمضان اسم من 
أُ ماء اللہ تعالی لکن قولوا: حاء شھر رمضانم'''. وکذلك ورد عن رسول اللہ 
أنه قال: ررما آصاب احداً همٌ ولا حِزنٌ فقال: اللهَمْ انی عبدك وابن عبدك وابن 
اُمتك؛ ناصيي بیدك؛ ماض لف حكکمكء عدل ي قضازك اسالك بکلٌ اسم هو لك 
سَمّیْت یه نفسكہ أو أنزلتہ فی کتابك أو علمتہ اأحدا من خلقكء أو استاثرت بە 
فی علم الغیب عندكء أو تحعل القرآن ربیع قلبي ونور صدري وجلاء حزني وذماب 
ہمّی, إّ انب الل عرٌ وحل همّه وحزنہ وابدل مکانە فرٔم”. وقولے: 


)١(‏ قدم غری, 

ریم احدہ 

(۳) رواہ الإمام آمد تپ ر(سلدم (۳۷۱۲ و۸٤١٣)‏ وصححے اہن حبان رقم (۲۳۷۲) سوارد پٍ الاذکار 
(۳۷۱۲و۸٤۵۳٣)‏ وا حاکم فی الستدرك (۰۰۹/۱) وذکر اغیثمي لی (بحمع الزوائد )۱۳٦/١١(‏ وزاد تسیتہ لأبي یعلی 
والہزار۔ 


لححة الاسلام الغزالی 


راستاثرت بە ٹی علم الغیب عندكم یدڈّل علی أُنٌّ السماء غیر حصورۃة فیما وردت به 


الروایات اللشھورة. 
وعند ہذا ربّما یخطر ببالك طلب الفائدة ٹی الحصر ىق تسعة وتسعین, ولا 


بد من ذکرھا, 


٤ 


امقصد الأسنی 


الفصل الثاني 
فی بیان فائدۃ الاحصاء والتخصیص بتسعة وتسعین 
وی ھذا الفصل انظار لی اأُموں فلنوردھا فی معرض الأسئلة 

فإن قال قائل: ا ماء ال سبحانه وتعا ی: ھل تزید علی تسعة وتسعین تسعین أم 
لا؟ فان زادت, فما معنی ھذا التحصیص؟ ومن یملك ألف درھم لا یجوز ان یقول 
القائل: إِنّ له تسعة وتسعین درھهمًء لأأنٌ الألف وإن اشتمل علی ذلكء ولکن 
تخصیص العدد بالذ کر ىُفھم نفی ما وراء اللعدود. وإن کانت الأسامی غیر زائدة 
علی ھذا العدد فما معنی قولہ چ: رأسألك بکل اسم ہو لكہ سیت یه نفسكہ او 
نلتہ قی کتابكء أو علّمته احداً من خلقكء أو استاثرت بە فی علم الغیب عندكم؟ 
فان هذا صریح فی أنه استاثر بب ببعض الأسامي۔ وکذلك قال فی رمضان إنه من سماء 
الل تعالی. وكکذلك کان السلف یقولون: فلان أوتی الاسم الأعظم وکان ینسب 
ذلك إلی بعض الأنبیاء والولیاء. وذلك یدلَ علی أنه حارج عن التسعة والتسعین. 

فنقول: إِنّ الأشبە أُنَ الأسامي زائدة علی تسعة وتسعین هٰذہ الأعبار. وأما 
ا حدیث الوارد فی ا حصر فإله یشتمل علی قضیّة واحدة لا علی قضیّتین. رو 
کالملك الذي لە ألف عبد مثلاً. فیقول القائل: إِنّ للملك تسعة وتسعین عبداً من 
استظھر بھم م یقاومه الأعداء. فیکون التخصیص لأحل حصول الاستظھار بھم؛ 
إِمّا مزید قوّتھ) وإِنّا لکفایة ذلك العدد فی دفع الأعداء من غیر حاحة إل زیادف 
لا لاختصاص الوجود بھم۔ 

وبُحتمل ان تکون الأسامي غیر زائدة علی ھذا الصدد. ویکون لفظ ا خبر 

إحداھما: أنّ لل تعا یل تسعة وتسعین اما 


٤ 


لححة الاسلام الغزالی 

والٹائي: أنّ من أحصاھا دخسل ا٣ن‏ حتی لو اقتصر علی ذکر القضبّة 
الأولی کان الکلام تاماء وعلی المذھب الأوّل لا یکن الاقتصار علی ذکر القضيّة 
الأولی. 

وھذا ہو الأسبق إلی الفھم من ظاھر ھذا الحصر ولکتە بعید من وحھین: 

احدھما: أنّ ھذا نع أن یکون من الأسامي ما استأثر اللہ بە ي علم الغیب 
عندہ وی ا حدیث إلبات 

والثاني: : أنە یؤدّيی ِل ان تحص بالاحصاء نيٗ أو ول من أوتي الاسم 
اعظم حنّی یم العدد بەہ ولاً فیکون ما أحصي وراء ذلك ناقصاً عن العددہ أو 
کان الاسم خارجاً عن العدد فیطل بە الحصر۔ 

والأظھر ان رسول الل پل ذکر ھذافی معرض ال رغیب للجمافصیر پي 
ال(حصاء والاسم الأعظم لا بعرفه ا لمماھیر. 

فإن قیل: فإذا کان الأظھر أنّ الأسامی زائدة علی تسعة وتسعین, فلو 
قترناء مثلاّ ان الأسامي ألف, وأنٌ ا تَة تُستحق باحصاء تسعة وتسسعین مٹھا؛ 
نھي تسعة ونسعون بأعیانھاء أو تسعو وتسعون اٹھا کان؛ حتی إ من بلغ ذلك . 
الیلغ تی الاحصاء استحی دخول الّق وحتی إِّ من أحصی ما رواہ ابو هریرة رَة 
دحل ال تق ولو اأُحصی أیضاً ما اشتملت الروایة الثانیة عليه أأیضاً دحل ال دةء إذا 
قدّرنا أنّ جمیع ما فی الروایتین من أ ماء اللہ تعالی. 

فنقول: الأظھر أنّ الراد بە تسعة وتسعون بأعیاٹھاء فإنھا إذا لم تتعین لم تظہر 
فائدة الحصر والتخصیص. فإنٌ قول القائل: إِنّ للملك مثة عبد سن اسستظھر بصم م 
یقاومه عدرٌ إنما بحسن مع کثرۃ عبسد الللك إذا اص مشةٗ من بینم مزید قوّة 
وشوکة. فأمّا إذا حصل ذلك بأي مثة کان من ملة العبید لم بحسن نظم الکلام. 

فان قیل: فما بال نسعة وتسعین من الأ ماء اختصّت بھذہ القضيّة مع أ 
الکلٌ أ ماء اللہ سبحانه وتعالی؟ 


بت 


امقصد الأسنی 


فنقول: الأسامي بجوز ان تتضاوت فضیلٹتھا لتفاوت معانیھا فی الال 
والشرف؛ فیکون تسعة وتسعون منھا تحمع انواعاً من اللصساني النبشة عن الال لا 
جمع ذلك غیرھاء فتختصٗ بزیادۃ شرف, 

فان قیل: فاسم اللہ الأحعظم داعصل فیھا أم لا؟ فان لم یدل فکسف 
ختصٌ مزید الشرف بما هو خارج عنھا؟ وإِن کان داخسلاً فيھا فکیسف ذلك. 
وھي مشھورةء والاسم الأعظم یِختصٌ معرفته نيٌ أو ول؟ وقد قیل: إِن آصف 
إِنھا حاء بعرش بلقیس لأنه کان قد آوتی الاسم الأعظم وھو سبب کرامات 
عظیمة لمن عرفە۔ 

فنقول: بحتمل أن یقال إن اسم الل الأاعظم خارج عن ھذا العدد الٰذي رواہ 
یو ھریرةء رضي اللہ عہہ ویکون شرف ھذہ الأسامي العدودة بالاضافة إِل ججیع 
الأماء المشھورۃ عند الحماہیں لا بالإاضافة إلی الأماء اي یعرفھا الأولیاء والأنبیساء. 
ونتمل أن یقال: إتھا تشتمل علی اسم ال الأعظم, ولکده مبھم فیھاء لا یعرفه 
بعیده إِلّ ولٌء إذ ورد فی الخبر عن الن یق أنه قال: اسم الل الأعظم ٹی اتین 
الآیتین: طرََمْكُم ‏ وَاحڈ لا إِله إلاّ هُو الرَحْمَنُ الرحِی مہ (سورة البقرة / اللأیة: 
٣۳ء‏ وفاتحة آل عمران: لا . الل لا إِله الا ہُو الححیُ القَُوم)4 [سورۃ آل عسران 
/ الأیة: ١ع”'.‏ وروي أن رسول الل 6 مع رحلاً یدعو وھو یقول: اللم إني 
أسالك باني اشھد أنك انت اللہ لا إلە إلا آنت, الأحد الصمد الذي لم یلد وم 
یولد وم یکن کفوا أحد. فقال: روالذي نفسی بیدہٹ لقد سال الل تعا لی باسە 
الأعظم الذي إذا دُعی بە أحابء وإذا سُل بە أعطیم٭۲, 


)١(‏ رواہ أبو داود رقم )۱٢٤١(‏ وابن ماحصہ (۳۸۵۰) وآحمد تی (للست )٦٤٤/٦(‏ وادومذي )۳٣۷۷(‏ والدارمي 
(۳۳۹۲)۔ 

)٢(‏ رواہ أبو داود )۱٣۹١(‏ وازمذي (۳۰۴۸) والنسکي )٤٥/٣(‏ واہبن ماحے (۳۸۰۸) وآمد تق (السند 
(۱۲۰/۴) وصححہ این حبان رقم (۲۳۸۲) (موار) وا حاکم )٣٥٠٥-٥٥٥/١(‏ ووافقہ الذخي وھو کما قالا۔ 


٤ 


لححة الاسلام الغزالی 
فإِن قیل: فما سبب تخصیص ھذا العدد من بین سائر الأعدادء ولِمَ لم یلغ 
مثة وقد قارب دذلك؟ 
قلنا: فیه احتمالان۔ 
احدھما ان یقال: لأنٌ العاني الشریفة بلغت ھنا البلغء لا لأن العدد 


مقصودہ ولکن وافقت العاني ھذا العدد کما ان الصفات عند أھل السنة سبع؛ 


وھی: الیاۃ والعلم والقدرة والارادة والسمع والبصر والکلام لا لأنھا سبع؛ ولکن 
صفات الربوییّة لا تتمٌ إلا بھا. 

والثاني وھو الأظھں ان السبب فیه بیسان ما ذکرہ رسول ال پچ حیث 
قال: برمثة إلا واحدة: والل ور یحبٗ الوترم!''. وإلا أنّ ھمذا بدلّ علی ان مذہ 
الأسامی هي بالتسمیة الإارادیّة الاختیاریق لا من حیث انحصار صفات الشرف فیھاء 
لأن ذلك یکون لذاته لا بالارادة. ولا یقول أحدہ إِنٌّ صفات ال سبحانه وتعا ی؛ 
سبع لأنه وتر ویحبّ الوتر؛ بل ذلك لذاته وإفیّتہ والعدد فيه غیر مقصود. بل لیس 
وحود ذلك بقصد قاصد وإرادة مرید حّی یقصد الوتر دون غیرہ وھذا یکاد یوید 
الاحتمال الذي ذکرناہ: وھو أنٌ الأسامي الي سَمًٌی اللہ سبحانه وتعا ی بھا نفسه ٠‏ 
ھی نسعة وتسعون لا غیر وأنہ إِّما لم یجعلھا مت لأہ یحب الوتر. وسنشیر إل ما 
یؤید هذا الاحتمال. 

فان قیل: فھذہ الأماء التسعة والتسعون ھل عدھا رسول الل پچ واحصاما 
قصداً إل جمعھاء أو تَرْكَ جمعھا إل من یلتقطھا من الکتاب والسَة والأحبار الدالة 
عليه؟ 

فنقول: الأظھر وھو الأشھر؛ أن ذلك ما احصاہ رسول ال ق2 وجمعھا 
قصداً إلل جمعھا وتعلیمھاء علی ما نقله أبو هریرة رضي اللہ عنه إذ ظاھر الکلام 


)١(‏ تقدم غخری۔ 
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ہو الترغیب ںی الاحصاء, وذلك مما یعسر علی ال حماھیر إذا یذکرہ رسول اللہ 

علی سبیل ا حمع. وھذا یدلّ علی صحَة روایة أبي ھریرة رضي اللہ عده. . وقد قبل 
ا حماھیر روایته اللشھورۃ الي أجرینا شرحنا علی منواھا۔ 

وقد کلم أ مد البیھقی علی روایة أبي هریرةء وذکر اُنھا من روایة مَنْ فیه 
ضعف. واشار أبو عیسی الترمذي ق مسندہ إلل شيء من ذلك. ويدلٌ علی ضصف 
ہذہ الروایةہ سوی ما ذکرہ ا حدثون: ثلالة أمور: 

اُحدھا: اضطراب الروایة عن أبی ھریرة إذ عده روایتانء وبیٹھما تباین 
ظاھر ق الابدال والتغییر. -- 

والثانی: أنّ روایته لیسٹ تشتمل علی ذکر ا نان واللضان ورمضان وحملۃ 

من الأسامي اي وردت الأخحبار بھا. 

والٹنالٹ: : ان الذي اُورد نی ١‏ الصحیح ھذا القدر وھو قولے ق: ران اللہ 
تسعة وتسعین اسم من أحصاھا دحل الم ٠."‏ 

وأمًا ذکر الأسامی؛ فلم تورّد قی الصحیح بل وردت بە روابىة غریبة؛ وی 
إسنادھا ضعف. وھذا القدر الظاھر یدلّ علی ان الأسامی لا تزید علی ھزا العدد. 
وإما ملنا علی الیل عن الظاھر خروج بعض ھذہ الأسامی عن روایة ابی ھریرة. 
فإِن ضعّفنا الروایة الي فیھا عدد الأسامي اندفع عنھا جملة من الاشکالات. 

فإنا نقول: الأسامی ھی تسعة ونسعون فقط؛ سمّی ال سبحانه وتعالل؛ 
بھا نفسّہ وم يكمّلھا مئق لأنه وتر یحبّ الوتر. . ویدعل ق جماتھا اسان والّان 
وغیرھما۔ ولا یمکن معرفة جمیعھا إِلا بالبحث قٍ الکتاب والسنة إذ یصح جملةً مھا 
فی کتاب اللہ سبحانه وتعا یل وجملة فی الأخبار. وم أعرف أحدا من العلماء اعتنی 
بطلب ذلك وجمعه سوی رحل من خُفَاظ الغرب یقال لە: علي بن حزم”' فإنه 
)١(‏ تقدم تریە۔ 
)٢(‏ علي بن حزم: ہو أبو محمد علي بن أ مد بن سعید بن حزم الاأندلسي القرطي؛ ود بقرطبة سنة ٢۳۸ھ‏ وتول 
٦ھ..‏ من مولفاته (اغلی) وزالفصل ف اللل والتحل)۔ 


٦ 
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قال ‏ رمه الل: رصحٌ عندي قریب من ٹائین اما یشتمل علیھا الکتاب والصحاح 
من الأحبارء والباقي ینبغی ان یطلب من الأعبار بطریق الاحتھادم. وأظنٌ أُنه 
بیلغہ الحدیث الذي فیه عدد الأسامی؛ وإن کان بلغہ فکانے اشتضعف إسنادہ إذ 
عدل عنە إلی الأحبار الواردة ٹی الصحاح ولل التقاط ذلك منھا۔ وعلی ھذاء فمن 
احصاھاء أي جمعھا وحفظھاء نال تعباً شدیداً تی احتھادی فبالحریِ ان یدعل ا تق 
وإلا فاحصاء ما وردت الروایة بە مرة واحدة سھل علی اللسان. نعُمٌ قد ورد ٹی 
بعض الألفاظ الصحاح: ررمن حفظھا دخل ال م”'۔ والحفظ بحوج إِل مزید تعب. 
فھذا ما بظھر لی من الاحتمالات ق ھذا الحدیث. واکٹر ما لم پتعر٘ض 
لہ وھی أمور احتھادیّة لا تعلم إِلاً بتخمینء فَإنّھا حارحة عن بحشاري العقول 
والل أعلم. 


)١(‏ تقدم تخریجہ۔ 


۷ء( 
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الفصل الثالث 
نی ان الأسامي والصفات الطلقة علی ال عرٌ وجلَء ھل تقف علی 
التوقیف ام تجوز بطریق العقل 

والذي مال إليه القاضی ابو بکر"' ان ذلك جائز إلاّ ما منع مضه الشرع أو 
أشعر با یستحیل معناہ علی اللہ سبحانه وتعالی. فأتّا سا لا مائع فیە؛ فإَه جائز۔ 
والذي ذھب إلیە الأشعري ان ذلك موقوف علی التوقیسف؛ فلا بجوز ان بطلق لِ 
حقٌ الل تعا لی ما هو موصوف ععاہ إِلّ إذا أذن فی. والختار عندنا أن نفصّل 
ونقول: کل ما یرحع إلی الاسم فذلك موقوف علی الإذنء وما یرحع إِل الوصفِ 
فذلك لا یقف علی الٴذنء بل الصادق منە مبباحٌ دون الکاذب, ولا یفھم ھذا إلا 
بعد فھم الفرق بین الاسم والوصف. 

فنقول: الاسم هو اللفظ اللوضوع للدلالة علی السمّی. ۔ فزید ملا اس 
زید وھو فی نفسه أیض وطویل۔ فلو قال لە قائل: یا طویل یا أبیضء فقد دعاہ ما 
ہو موصوف بە وصدقء ولکتە عدل عن ا مه إذ ا مه زید؛ دون الطویل والأسض. 
وکونہ طویلاً ایض لا بدلٌ علی ان الطویل اسم بل تسمیتتا الولد قاماً وجامعاً لا 
يدلٌ علی أنە موصوف ععاني هذہ الأ ما بل دلالة هذہ الأماء وإن کانت 
معنویة عليه کدلالة قولنا: زید وعیسی وما لا معنی لە. بل إذا یناہ عبد اللك 
فلسنا نعیٰ بە أنه عبد اللك؛ ولذلك نقول: : عبد اللك اسم مفرد کعیسی وزید؛ 
وإذا دُکر فی معرض الوصف کان مركبا؛ وکذلك عد اللء لذلك یُحمع فیقال: 
عبادلة ولا یقال: عباد اھ 


)١(‏ ھو الإمام القاضي أبو بکر الباقلانی محمد بن الطیب البصري الباقلاني متکلم علی مذھب الأُشعري وکان أوحد 
ژمانہ مرصوفاً بجودۂ الاستتباط وسرعة ا مواب: ولد بالبصرۃ سنة ۳۳۸ھ وتول بیغداد ٤٤٠ھ‏ 


نت 
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وإذا فھمت معنی الاسم فاسم کل أحد ما سَمٌی بە نفسے أو اہ به ولیّھ 
من أبیە أو سیّدہ. والتسمیة أعي وضع الاسم؛ تصرّف ف السمّی؛ ویستدعی ذلك 
ولایة. والولایة للانسان علی نفے أو علی عبدہ أو علی ولدہ. . فلذلك تکون 
التسمیات إلل ھؤلاء ولذلك لو وضع غیر ھولاء اما علی مسمی رما آنگزہ 
للسمّی وغضب علی السحَي۔ ونام یکن لن آن نستي إنساناء آي لا نضع لە اعاء 
فکیف نضع لہ تعالى ا ما؟ وکذلك ا ماء رسول الله معدودة وقد عدھا وقال: 
ران لی ماء: : آحمد ومحمد وَالُققَي واماحی والعاقب ونييٗ التوبة ونيٗ ال رحمة وني 
اللحمتم”'. ولیس لنا أن نزید علی ذلك لی معرض التسمیةء بل ي معرض الاخبار 
عن وصفہ؛ فیجوز أن نقول إنە عا م ومرشد ورشید واد وما بجري بحرا؛ کما 
نقول لزید إنە أبیض طویلء لا فی معرض النسمیقء بل فی معرض الاخبار عن صفته. 

وعلی الملة فھذہ مسالة فقھیق إذ هو نظر ث إباحة لفظ ونتحرکہ. 

فنقول: ا الدلیل علی البع من وضع اسم الله؛ سبحانه وتعال هو الع 
من وضع اسم لرسول الل 6 لم یسمٌ بہ نفسه ولا سقاہ یہ رھ تعالی ولا أبواہ. وإذا 
مع نی حق الرسول 8 بل فی حق آحاد الحلق ؛نیسر ى حق ال أول۔ .وھذا نوع _ 
قیاسی فقھيٌ تُنی علی مثله الأحکام الشرعیة. 

وأمّا دلیل إباحة آلوصف؛ فھو أنہ خیررعصن أمر۔ والبر ینقسم إلل صدق 
وکذب. والشرع قد دلٗ علی تحریم الکذب فی الأصلء فالکذب حرام إلّ بصارض؛ 
ودلٌ علی إباحة الصدق فالصدق حلال إِلاَ بعارض. وکما أله بجوز لنا أن نقول فيٴ 
زید: إنہ موجودہ فکذلك فی حق الل تعالیء ورد بە الشرع و لم یرد . ونقول: إِنه 
قدیم وإ قڈرنا أنّ الشرع لم یرد بہە۔ . وکما أنَا لا نقول لزید: إله طویل أشقر؛ لآن 
ذلك ربّما یلغ زیداً فیکرهہ لأن فیه یسام نقص؛ فکذلك لا نقول ل حی اللہ 


۔)۲۸١٢( والومذي رقم‎ )٠٠١١/٢( واموطاً‎ )۴۳٥٣( ومسلم رقم‎ )٠٤٤/٦( رواہ البحاري‎ )١( 


٤ 
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سبحانه وتعالء ما یوھم نقصاً البنَة. فَأمّا سا لا یوھم نقصء آر دلَ علی مدح؛ 
فذلك مطلق ومباح؛ بالدلیل الٰذي آباح الصدق مع السلامة عن العوارض ا حرّمة۔ 

ولذلك قد یٔمنع من إطلاق لفظ فإذا فُِن قرینة جوٗزناہ. فلا یجوز ان یقال 
لل سبحانه وتعال: یا زارعء یا حارث! ویجوز أن یقال: من وٌطِئ فائٰی؛ فلیس 
ہو ا حارث: وانما الل؛ تعا ی وتقدّس, هو الحارث. ومن بث البذر فلیس ھمو 
الزارع؛ نما اللہ هو الزارع. ومن رمی فلیس هو الرامي؛ وإنا الله هو الراسی؛ کما 
قال تعالل: فوَمًا رَمَیْتَ إِذْ رَمَیْتَ وَلَكِنَ الل رَمی 4 (سورۃ الأنضال / الأیة: ۱۷]۔ 
ولا نقول اللہ سبحانہ وتعالی: یا مُذلّا وتقول: یا مُيرٌ یا مُذْلَا فإلَه إذا جمع بیٹھما 
کان وصف مدح؛ إذ یدلٌ علی ان طرفی الأمور بیدیە۔ 

وکذلك ق الدعای ندعو اللء سبحائه وتعال؛ بأعائه الحسنی کما أمرنا 
یه وإذا حاوزتا الأسامی دعوناہ بصفات الاح وا حلال. فلا نقول: یا موجود یا 
عحركء یا مسکن! بل نقول: یا مقیل العثراتء یا منزّل البرکات؛ یا میسّر کلٌ 
عسیرا وما یجري بجراہ. کما أنا إذا نادینا إنساناء فإما أن ننادیه بامے أو بصفة من 
صفات الدح کما نقول یا شریف یا فقيه ولا نقول: یا طویلء یا أیض! إلا إذا 
قصدنا الاسحتقار. وأمّا إذا استخبرنا عن صفات أخبرنا بأنه ابیض اللونء أسود 
الشعر. ولا پُٛذکر ما یکرهہ؛ إذا بلغہ: وإن کان صدقاء لعارض الکرامة وإما یکرہ 
ما یقڈر فيه نقصاً. 

فکذلك؛ إذا استخبرنا عن محرك الأشیاء ومسکتھا ومسودھا وسیّضھاء قلنا: 
ہو اللہ سبحانہ وتعال. ولا نتوقّف فی نسبة الأفعال والأوصاف إِليه إل إذن وارد 
فیه علی الخصوص بل الاذن قد ورد شرعاً ٹی الصدق إلاّ ما یسٹٹنی عنه بصارض. 
واللّہ تعا ی هو اللوجود والُوحد والُظھر والُحفي والُسعد والُشقي واِّقي والُعَي 
وکلٌ ذلك جوز إطلاقہ وإن ‏ م یرد فیه توقیف. 


لححة الاسلام الغزالی 

فإن قیل: فَلِمَ لا بجوز ان بقال لە: العارف والعاقل والفطن والذکی وم 
بجري محراہ؟ : 
قلنا: إنما لائع من هذا وأمثاله ما فيه من إیھامات. وما فيه إیھام لا بجوز إلا 
بالاذت؛ کالصبور وا حلیم والرحیم فَإن فيه إیھاما: لکن الاذن قد ورد ب؛ وَأمَا 
ھذاء فلم یرد بە الإذن. والایھام فيە أُنّ العاقل هو الذي لە معرفة تعقله: أي تمنعه إذ 
یقال: لہ عَللهُ والفطنة والذکاء یشعران بسرعة الادراك لما غاب عن الدرك. 
والمعرفة قد تشعر بسبق نکر؛ فلا یمنع عن إطلاق شيء منە إلا شيء تا ذکرناہ۔ 
ِن جن لفقذٌ لا یوهم اصلاً بین التفاهمین: ول یرد الشرع بالنع من فإنا بھوز 
اطلاقہ قطما. والل أعلم بالصواب واليه المرحع والّاب. 


القصد الأسنی خحجة الاسلام الغزالی 


فھرس ابحاث الکتاب 
الفصل الأول ۱٢۲۵-٤‏ 
الموضوع الصفحة فی شرح معاني أسما اللہ التسعة والنسعین 
القدمة ٢-٢‏ حاتمة ھذا الفصل واعتذار ۱۴۲-٦‏ 
مقدمة المولف ۳ الفصل الثانیي من الملقاصد والغایات ۱۳۵٥-٣۷٣۳٣‏ 
صدر الکتاب ٦-٥‏ تی بیان وحه رحوع ھذہ الأسامی الکشیرۃ إل ذات 
الفن الأول ۷ وسبع صفات علی مذاھب أھل السنة 
(ئی السوابق والملقدمات) الفصل الٹالٹ ۱۳۷-۳۹ 
الفصل الاول ۲٢-۸‏ ٹی بیان کیفیة رجحوع ذلك کلە إلل ذات واحدة علی 
ٹی بیان معنی الاسم والملسمی والتسمبة مذھب العتزلة والفلاسفة 
الفصل الثاني ٢٢-٤٢‏ الفن الٹالٹ م_۸ٔ 
لی بیان الأاسامي التقاربة فی للعنیە وُنھا مل وز أُن فی اللواحق والتکمیلات 
تکون مترادفة لا تدل إلا علی معنی واحد أو لابد أن تختحلف الفصل الأول ٢٢١٤-۹‏ 
مفھوماتھا نی بیان ان ا اء اللہ تعا یل من حیث التوقیف غیر 
الفصل الثالٹ ۲۸-۷ مقصورة علی تسعة وتسعین 
ٹی الاسم الواحد الٰذي لە معان ختلفة وھو مشرك الفصل الثاني ٤-٣٢‏ 
بالاضافة إلیھا فی بیان فائده ال(حصاء والتخصیص بتسعة وتسعین 
الفصل الرابع ٣٦٤-۹‏ ون ذا الفصل انظار فی أمور 
نی بیان اأن کمال العبد وسعادته ٹ التحلق بأخلاق الفصل الٹالث ے-١٥٣‏ 
الل تعا لی والتحلی ععاني صفاته وآحمائه بقدر ما یتصسور ٹی أن الأسامی والصفات الطلقة علی اللہ عز وحل 
فی حقه ہل تقف علی التوقیف أم تحوز بطرق العقل 
الفن الٹاني ٣‏ 
نی القاصد والغایات 


"٣ رت‎ 


2۰ا3 ۳8۵/۸۵0/۸81 ۱۹ء 
5ئ/ !و69٢‏ 463 ۸۵۳۰۷2 مققضت) غز۸ ںئر ضا !۱ رڑ ہڈا ولا دکتگحمقئف با ذكمقکّہ عگک۰مد 
۴ شققمت ےنھگ ۸۵ 40۰[ ود ش36 2۸۶35077 لہ تت٤‏ وین5لوضا>قت“ وٹک اجٗد 
قاول ج٣٢۲‏ 0قٹ دق ۲۸۰3 ۵ر ۸ 5ص1 نم کافذجنت ! ضا ! زلہ وض1اان 3۲63756 553۱ء 
و کہ 
6 0 م۵ۃ 3۸۸۵23635۱ رتقققط/ 163-06اڈکگگ ١٢‏ جھنھات فاجا ادقم7 ۸ڑ جقالطف 
033776 +3 ! مگ ٣۵۵3‏ > وق خص قاہ ۸ک 2۶2 ۴۵۷۸. جظاضنب+ق5 2یلہ وللہ جراج 7نا 
3۱3 جنقمہم ز غقاصے۲ص وشاقةۃ بقاءکكا ۸ ا كنتھ 


ج, ہے ہے جج 


ماف 24 2ض دغج غقس-تصٌنہ کت 64 ٢۰۸‏ ظط 
٤‏ ا جة کر فصقلق ج5ت من ا نہ جا 2 
قۂ فقممتجھا عہگڈو تهقلضہ ٢٣‏ 0ة 5اد( ولا 
جکا و الات وک۸ کا عم تاج ك7 ۴ جا غقۂ قدب ۸ ل۸۵ و 
2 وطاوان وم 5ن راب۸۸ وك ا۸ن 2 قد ة0 ٤‏ ق 
8 (۰۸ ق2 2 20221221 2۸/۸ ۸۸۸3۴ ع۸۸ کغاتق 2 
ضٌوقت جات ولف 6٤٥2ھ‏ غلنحات عھمفننطلۂ رذ ضز 


اہ ہرک سے 


متس ا رت ۸ر لیشتك حعقققب 
جس سس لہ لس ہت 
ری سواسے وس رہ سو کا ہو سو 
2+7 3یا و[52ك/ ۳( ۸۰۱۷۷۸ ڈیڈ 3۱ ۱ے ہد ر۸۸5 ق۵ ےد لاض 
ےک 

۸۱۳ مقاچد کاھا وہ 

قرو قاج: (و×ہ۔نلدععط..۷۰٣۷۳۷۳//‏ ما ملهحكقًا ۸ ت: (و×ہ.نلدععطع 6 طنہ) 


